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SLOVO UVODEM

Nejsem asi mezi vrstevniky sam, kdo ma pocit, Ze na prahu osmdesatky
zijeme jiz pozvolnéj$im tempem, zatimco ¢as kolem nds se nemilo-
srdné zrychluje. ZkuSenostmi jsme se naucili v jeho béhu a smérech
rozliSovat, tak jak ostatné hovoril jiz Kazatel. Tusim, ze je také cas
shrnovat a preméfovat. A doufam, ze pfitom nemusime propadat
stesku, ze vSechny nase kroky — minulé, dnesni a snad jesté poskrov-
nu i budouci - jsou pouhou marnosti. S potéSenim a vdécénosti jsem
pfijal nabidku nakladatelstvi Karolinum vybrat a oprasit néco ze studii
a ¢lankt, které jsem, jak zivot Sel, ukladal do riiznych casopist a vice
¢i méné dostupnych pftilezitostnych publikaci. Snad nékteré poznatky
a myslenky mohou v novém, kniznim souboru slouzit po néjaky dalsi
cas cilim porozumét lépe druhym, vzdilenym sousedim ¢i bliznim.
Pravé proto jsem je v riznych dobach psal. Motivovala mé nejprve
touha mladého Cecha poznévat svét, kam jsme dlouho nesméli cesto-
vat. Po léta jsem se snazil nahrazovat bezprostiedni poznani zanice-
nym studiem doma. A kdyz se ¢asem situace lepéila, rad jsem nabyté
poznatky z kompetenc¢nich okruhi, jimz jsem vénoval hlavni odborny
zajem, nabidl k akademickému zvazeniik obecnéjsimu premysleni. Ve
svych oborech vnimam, Ze se poctivého porozuméni stale az bolestné
mnoho nedostava. Titul této knihy ukazuje, kde bych chtél ponejvice
ceskym ctenartim prospét.

Texty, z nichz jsem vybiral, vznikaly od roku 1964, kdy jsem obhajil
diplomni praci, az do naich dnd. V bibliografickém soupise v doma-
cim podita¢i mam zaznamenano néco pfes tii sta polozek. Lisi se na-
vzajem délkou, Zanrem, pojetim — od prace akademického charakteru
po medialni popularizaci — a samoziejmé také mirou obecnosti nebo
vazbou na urcité aktualni déni. Za vice nez pulstoleti se saim predmét
mého zajmu, blizky mimoevropsky svét, vyrazné ménil. Prochazel
v fadé variaci procesy dekolonizace, byl a stle je vystaven globalizac-
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nim tlakdim, popula¢nimu ristu a také neztidka nezdartim, zklamanim
a stagnaci. Dokazeme vzdy fici pro¢? Ménily se i pohledy na nas vztah
k tomuto svétu, jez jsem pozorné sledoval jako bezdécény svédek, ba-
datel i komentator. V tomto vztahu se ménil také zptsob vyjadiovani
a uptesnovaly se hodnoty, které zastavame.

Hlasim se k tradicim ceské orientalistiky, které mi pfedali moji
ucitelé. Dovedu si kriticky prebrat vytky, které evropskému orientalis-
tickému diskurzu adresoval pfed pilstoletim Edward Said, a zaroven
se zarmutkem vnimam, jak se dnes s odli$nou terminologii budu-
ji politické kariéry novou variantou povySeneckého schematismu.
»U nas“i,u nich® se objevuji proudy svalujici vlastni slabiny a selhani
vyhradné jen na ty druhé. Termin Orient se samozfejmé vyznamové
posunul a je stejné nepfesny, jen orientacni, stejné jako pausalni vyraz
»muslimsky svét“. K porozuméni Zivotu v téchto oblastech je dnes ne-
zbytné propojovat pohledy humanitnich, spolecenskych i piirodnich
véd. S timto védomim mizZeme stale pracovat i se star§im slovnikem.
Orientalistické pracovisté nasi almae matris, kde jsem ptisobil fadu let,
jsme nazyvali Katedrou véd o zemich Asie a Afriky. Podobné se dnes
na FF UK nazyvaji tfi oborové rady pro doktorské studium. Mtzeme
si pfitom ovSem docela pfesné rozumét s kolegy v Londyné nebo
Oxfordu, jejichz instituce se stale hlasi k Oriental Studies. Obdobné se
v anglofonnim svété v Sirokém aredlnim komplexu hovofi o africkych
studiich, pfi¢emz v tradici némecké védy mizeme péstovat i specific-
téjsi, primarné jazykovédné zalozZenou klasickou afrikanistiku. Ja sam
jsem spektrum svého badani rozsifoval od studia filologie a historie
také k socialni antropologii a sociologii i politologii, pfipadné se za-
meéfenim na duchovni déjiny a religionistickou, nékdy i teologickou
perspektivu. Vybér textl odrazi i tuto stranku.

Knihu jsem zpracoval jako soubor ¢tyf oddilt, které jsem si vymezil
jako specifické, byt piibuzné a zietelné se prostupujici kulturni okruhy
svého zdjmu. Pro stru¢nost jsem je pojmenoval v akademickém duchu
latinizovanymi zahlavimi: Islamica — Arabica — Africana — Sudanica.
Kniha sestavena z textdl psanych jednotlivé a navzdjem nezavisle bé-
hem dlouhych let neni v bézné prijimaném smyslu slova monografii.
Ctenéf ma moznost &ist texty v potadi podle vlastniho vybéru, ptipad-
né v selekci z elektronické nabidky online, s niz vydani rovnéz pocita.
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Pokud by se rozhodl ¢ist knihu jako nové kompaktni dilo, pak se mu
nabizeji dvé mozné koncepce.

Pivodné jsem navrhoval radit texty chronologicky podle roku
jejich vzniku. Tento zpiisob sefazeni — a mozného ¢teni — by odrazel
zavaznost, kterou jednotlivé tematické okruhy mély v mé praci v béhu
let. Zac¢inali bychom Stidanem. K tomuto okruhu patii mé dtlezité
akademické prace: diplomni z roku 1964 a pak doktorska — tehdy se
tikalo kandidatska — disertace, dokoncend v roce 1969, ale obhajena
az v roce 1991, poté co mi za normalizace nebyla obhajoba dovolena.
Texty vybrané do suddnského okruhu vychdzeji v nynéjsim vybéru
¢esky poprvé. Cast svych studif o mahdiji a o Darfarském sultanatu
jsem publikoval anglicky, ¢ast se setkava s tiskem vlastné az nyni, kdy
zpracovana témata nabyvaji vlastné i novou zajimavost a vyznam.
V ostatnich okruzich — s vyjimkou posledniho zamysleni nad Afri-
kou - jde o reprinty z ¢asopisti nebo sbornikti. Chronologicky zietel
celkové odrazi posuny odbornych zajmd, priorit a ndzort jak autora,
tak badatelského klimatu a moznosti doby. Jako autor jsem zahajo-
val svou orientalistickou praci metodou historika zpracovavajiciho
archivni prameny na vyznamném, specificky vyhranéném, pomérné
tzkém tématu. Pozdéji se mtj zabér rozristal a zdjem zahrnul obec-
néjsi socialni a kulturni, zvlasté religionistickou perspektivu. Dnes se
soustieduji zvlasté na islamologické studie a v jejich ramci se snazim
odborné prispét ke smysluplnému kfestansko-muslimskému dialogu.

Uspotadani textli, na némz jsme se s redakci nakonec dohodli,
polozilo diiraz na dominujici perspektivu nasi doby. Autor je ¢eské
vefejnosti zndm ponejvice jako islamolog a je to zejména islamska te-
matika, jez se dnes tési obzvlastni pozornosti. Kniha ji proto umistuje
na prvni misto. Zaroven zfetel k dynamice vyvoje v jednotlivych ob-
lastech islamského mysleni a ortopraxe a autorem peclivé sledovaného
kiestansko-muslimského vztahu dava podklad k uspotradani piehled-
néjsimu z hlediska obecnéjsi tematické jednoty knihy. I jednotlivé texty
nabyvaji v dnesnim kontextu pfidanou hodnotu nové aktudlnosti.
Pravé toto jsem mél na mysli pii tpravé pretiskovanych textt tak, aby
znovu ozily k uzitku dne$nich ¢tenart. Jednotlivé oddily a vSechny
vybrané texty jsem opatfil kratkym kontextualnim zafazenim, nékdy
také aktualiza¢ni iivahou. Roz$ifil jsem poznamkovy aparat. Dbal jsem
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na tematickou rtiznost, napiiklad v islamském okruhu jsem vybiral
pohledy na nazory a ptistupy dnes$nich muslimi na poli postaveni Zen,
ekonomie, politiky, drogové zavislosti a samoziejmé na vztahy k Evro-
p¢ a ke kfestanstvi. V pripadech, kde to pokladam za Gicelné, se snazim

7vs

v kratkych komentarich své nékdejsi publikované nazory objasnit nebo
nove vyslovit ve svétle pozdé€jsi zkusSenosti. Sidanské déjiny 19. stoleti
jsou v kontextu knihy zvlastni historickou sondou, ktera mtize aktual-
né zaujmout tfeba srovnanim s dnes$nim islamistickym radikalismem.
Pres vice nez pulstoleti svého véku je tu propracovanou ilustraci, jiz
nabizime na konci knihy k uspokojeni specifického ¢tenarského nebo
badatelského zdjmu.

K jednotnému charakteru knihy jako nového celku — byt vznikal
po castech v celkovém ¢asovém rozpéti pies vice nez ptlstoleti — patii
kromé nékterych pridanych poznamek také sjednoceni pfepisti cizich,
prevazné arabskych slov. Jsou jednotné pfepsana mirné zjednodusuji-
cim systémem, ktery rozli$uje hamzu (*) a ‘ajn (’), ale nevyznacuje jiz
emfatické hlasky, které v prisné odbornych piepisech byvaji opatio-
vany teckou pod pismenem. Nase nynéjsi kniha sleduje stejny mirné
zjednoduseny ptepis, jaky se autorovi jiz osvédcil u jeho monografie
Duchovni cesty islamu.

Jsem presvédcen, ze k zadoucimu mezikulturnimu cili 1épe si poro-
zumét, nebat se poctivé kritické reflexe vSude, kde je na misté, a nalézat
k sobé cestu patfi nutné¢ odborné zazemi a poctiva prace. Véfim, z
ma smysl postupovat i drobnymi kriicky. Ale nesmi chybét dobra vtle.



ISLAMICA

Studiu islamu jako nabozenstvi a duchovniho zakladu velké, vnittné
bohaté diferencované svétové kultury jsme byvali zvykli fikat islamis-
tika. V nasi dobé se spolu s ristem ambici a militantnich tendenci
spojovanych s rliznymi verzemi politizace islamu rozsitily v médiich
pojmy islamismus a islamisté, takze studijni obor, k némuz se hlasim,
jsme v ¢eském Uzu pro zabranéni nedorozuménim zacali radéji ozna-
Covat jako islamologii. Mne k tomuto zaméfeni studia motivovala ma
kiestanskd vira a piesvédcenti, jez dozralo za staze v Egypté (1967), Ze
smysluplnou a diistojnou pfidanou hodnotu miiZe orientalistice zamé-
fené na svét islamu dat prace pro lepsi vzajemné porozuméni a dobré
vztahy mezi kfestany a muslimy. V tomto sméru vynakladam své tsili
v badatelské i populariza¢ni ¢innosti.

Jako prvni velkou praci z tohoto okruhu jsem vydal v roce 1972 ve
Statnim pedagogickém nakladatelstvi dvoudilnd univerzitni skripta
Moderni islam 1 a I1. Prvni dil podava piehled vyvoje islamského mys-
leni od stagnace ,,temnych stoleti“ ke snahdm o obrodu a k reformnimu
oziveni 19. a 20. stoleti. Vyklad je uttidén podle zemépisnych oblasti.
Skriptum Gspésné poslouzilo jako podrobné, srozumitelné uvedeni
do rozsahle se vétvici problematiky, dovedené ovSem jen do pocatku
sedmdesatych let. Vysokoskolsti studenti s nim radi pracuji dodnes,
sami si pofidili jeho webovou verzi. Mensi zajem vyvolal II. dil, obsa-
hujici pfehledy a analyzy k soudobému stavu exegeze Koranu, diskusi
o hodnoté hadithii a proudi filozofického a pravniho mysleni. Skrip-
tum doplnila antologie pfelozenych sedmnacti relevantnich textt od
vyznamnych modernich muslimskych osobnosti.

Po del$im casovém odstupu, kdy jsem se zivil tlumodenim a prekla-
dy mimo akademickou sféru, jsem se k isldmské tematice vratil hned po
listopadu 1989, po navratu k praci na FF UK. Vydal jsem postupné mo-
nografie, které si ziskaly neprehlédnutelné misto ve formujici se nové
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ceské islamologii: Duchovni cesty islamu (1992; 6. vydani 2015), Isldmsky

Sfundamentalismus (1996), Isldm a dpad. Historickd pamet a soucasnd krize
(2002) a Sifismus. Déjiny islamské mystiky (2008). Snazil jsem se také
prispét ke komentovanym prekladiim stfedovékych muslimskych my-
slitelti. Na tomto poli jsem ¢eskym ¢tenaftim nabidl slavnou duchovni
autobiografii Abt Hamida al-Ghazzaliho {achrdnce bloudiciho (2005)
a doplnény Hrbkiv pieklad filozofické robinzonady Ibn Tufajla <ivy,
syn Bdiciho (2011) se studii o podstatnych aktualnich ohlasech tohoto
pozoruhodného dila.

Jak jsem naznadil ve Slové tivodem, ¢ast Islamica byla usporadana
tak, aby zdjemci o islam nalézali pfehledné texty k témattim, ktera ob-
zvlasté zajimaji nasi vefejnost, a v jejich rdimci samoziejmé také k tema-
tice, jiz se sam nejhloubéji badatelsky zabyvam. Mam tu v prvé fadé na
mysli kfestansko-islamské vztahy a pak ¢asto diskutovana témata, jako
je postaveni zZen, ekonomické mysleni, politické stranky islamu, drogy,
moralni normy. Vzhledem ke vieobecnému ristu zajmu o islamskou
tematiku, na néjz jsem se od devadesatych let snazil reagovat, mél jsem
tu na vybér z velkého poctu ¢lanki, jez jsem v poslednich desetiletich
publikoval v Sirokém spektru kvalitnich ¢asopisd. Prifadil jsem mezi
né studii z nékdejsich skript o modernim islamu, vénovanou v dobé
jejich vzniku — pocatkem sedmdesatych let — tehdy aktualnimu téma-
tu postoji muslimskych vzdélanych elit k soudobé zapadni filozofii,
zvlasté existencialismu a personalismu. TéziSté této ¢asti nasi nynéjsi
publikace tvoii ovSem studie o kiestansko-muslimskych vztazich. Né-
které prispévky z tohoto okruhu se ocitly také na webu, ma ,,islamika“
z Teologickych textii si studenti z Husitské teologické fakulty rozmno-
zovali i tiskem. Do zdejsi knihy jsem zatadil také kulturnéhistorickou
studii o tom, jak si imaginace a jedine¢né dilo Danta Alighieriho ucho-
valy zivé misto ve zkoumaném mezindbozenském vztahu od renesance
prakticky az podnes. Cely oddil Islamica, v nasi knize nejrozsahlejsi,
se snazi pfispét k poznani slozitosti historickych i dnesnich mezikul-
turnich vazeb a vzajemnych reflexi, abychom dokazali piekonat dnesni
krizové jevy. Je k tomu zapotfebi neslabnouci usili o co nejlepsi poro-
zuméni a samoziejmé také dobra vtle.
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Krestanstvi a islam

Clanek vysel v zimé roku 2002 v revui Ceské kiestanské akademie Universum,
¢. 13, 5. 27-30. Navzdory hojnym pochybovacnym a zlehcujicim ndzorim
jsem nikdy neprestal vérit ve smysluplnost kestansko-muslimského dialogu.
Neni bez zajimavosti, Ze tento cldnek prevzal v prekladu do polstiny do svého
zahajovactho ¢isla Muzutmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny As-
-Salam (¢. 1, Varfava, 2004). Udaje o kiestanskych procich ve vznikajicim
isldmu, jez cldnek krdtce naznacuje, dalsi vyvoj tzv. ,revizionistickych“ nebo
Shyperkritickjch® hypotéz znacné pozmeénil, napr. namisto Liilinga je dnes
tématem diskust autor s pseudonymem Christoph Luxenberg. Témito tématy
se zabyvdm v jinych textech.

Zvyseny zajem o islam, zaznamenavany od loniského podzimu, vy-
zyva i kiestany k tomu, aby hledali pouceni, snazili se 1épe orientovat
a presnéji rozliSovat mezi skute¢nym isldmem a nésilnou patologickou
variantou, kterd jeho jméno zneuziva.

Jiz nékolik desetileti vedou kiestanské cirkve s muslimskymi part-
nery dialog, jehoZ vyznam za soucasného zvySeného napéti roste.
Tento kratky ¢lanek je vénovan déjinam ktestansko-islamskych vztaht
v roviné star§ich nabozZenskych tvah i polemik a cesty k dnesku. Tvofi
faktografickou pomtcku mapujici jednu ze stranek civilizacnich roz-
dilt mezi Zapadem a muslimskym Vychodem, které jsou dnes nékdy
z obou stran tendenéné zveli¢ovany a absolutizovany. Cesky zajemce
o kiestansko-islamskou tematiku ma zatim k dispozici dvé specializo-
vané monografie: knihu Hanse Kiinga, orientovanou ve sméru lepsiho
porozuméni mezi nabozenstvimi v zajmu miru a krystalizace svétového
étosu,! a knihu autora tohoto ¢lanku, ktera toto téma rozviji v podstat-
né $ir$§im ramci déjin i rozborti dnesnich obav a nadéji.?

Kftestanské prvky v islamu
Isldm vstoupil na scénu déjin pocatkem 7. stoleti jako nejmladsi ze
tfi blizkovychodnich monoteistickych ndbozZenstvi. Mnozi badatelé

1 Hans Kiing - Josef van Ess: Krestanstvi a isldm, Praha 1998.
2 Lubos Kropéacek: Islam a Zdpad. Historickd pamét a soucasnd krize, Praha 2002; tematice
tohoto ¢lanku je vénovan zvlasté V. oddil, s. 147-168.
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soudi, Ze Muhammad se v prvnich fazich svého prorockého vystoupeni
v Mekce povazoval pouze za dalsiho proroka biblické tradice, vysla-
ného k dosud opomijenym Arabtim. Teprve po piesidleni do Mediny
(hidzra, roku 622) a po roztrzce s tamnimi Zidy dospél k presvédéent,
Ze se mu dostava kone¢né, dokonalé podoby zjeveni, ktera pfekonava
starsi, nedplna a lidmi pokazena Bozi sdéleni, a zaroven ho tedy zmoc-
nuje ustavit nové nabozenstvi. Byl to zavazny teologicky obrat. Prorok
jej ztetelné vyjadril pokynem zménit modlitebni smér: muslimové se
nadale jiz nemaji modlit tvaii k Jeruzalému, ale k Mekce. Za nejpev-
néjsi historickou oporu svého diirazného monoteismu si Muhammad
v tomto medinském obdobi zvolil postavu Ibrdhima (Abrahama), ktery
v jeho pojeti nebyl ani Zidem, ani kiestanem, ale dfislednym hlasatelem
viry v jediného Boha, jakymsi muslimem pfed islamem.

Zidovstvi a kiestanstvi se z pohledu isldmu staly historicky pieko-
nanymi etapami postupné prohlubovaného zjeveni, které vyvrcholilo
a uzavftelo se Muhammadem, ,,peleti proroki®. Muslimové tedy vni-
maji jako pfirozené, ze Koran a pak i tradice o Prorokovych vyrocich
(hadithy) obsahuji mnozZstvi postav, obrazti, nauceni a pokynii, které
ztetelné, byt ¢asto nepresné, navazuji na Bibli. Pro nasi, zapadni védu
zde naopak vyvstavaji otazky po konkrétnich historickych zdrojich
islamskych ptedstav o Jezi$i (v Koranu ‘Isd) a kfestanstvi. Neékdy
odpovédi zname. Vétsina koranskych bajnych vypravéni o ‘fsovych
zazracich vychazi z apokryfnich evangelii. Kordnsky vers, ze Jezise
neukfizovali, ale jen se jim tak zdalo (4:156), ukazuje na uceni nékdej-
$ich doketistti. V islimském rozhodném odmitani Trojice je patrny
vliv ariant a Zid. To, ze Koran (5:16) fadi do kfestanské Trojice
i Pannu Marii, odrazi vliv staroarabské zenské sekty kollarydiant
a chape maridnskou uctu cirkve jako adoraci, jakou islam ku ¢lovéku
nepftipousti.?

Je zifejmé, ze v Muhammadove dobé se v Arabii stietavalo vice nabo-
zenskych proudi véetné vicerych heterodoxnich krestanskych skupin.
Muhammad a rana muslimskd obec neptebirali podnéty z jediného
seskupeni v jeho celistvosti, ale z $ir§iho spektra.

3 Podrobnéji se timto tématem zabyva L. Kropacek: ,Rané kiestanstvi a vznik islamu”,
Teologické texty 4, 1999, s. 110-112.
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Nejvice se patrné uplatnil vliv zidokfestanti, ktefi spojovali pfisné
dodrzovani mojzi$ského zakona s tictou k Jezisovi jako velkému pro-
roku, nikoli vsak Synu Bozimu. Rani kfestansti historici psali zvlasté
o takovéto sekté ebionitl a kritizovali jejich christologické koncep-
ce. Je pravdépodobné, ze nékteti zidokfestané, dolozeni piivodné
v Palestiné, se od 2. stoleti rozptylili smérem do Arabie. Zatimco
jinde v diaspofe tato tradice zanikla, v Arabii po nékolika generacich
vplynula do islamu.* Dnes se o tento hypoteticky svazek mezi judais-
mem, kiestanstvim a islimem zajima zvlasté Hans Kiing, ktery v ném
vidi semitskou formulaci kréda, komplementarni vii¢i pavlovskému
kiestanstvi, ovlivnénému silnéji feckym myslenim. Domniva se, Ze ta-
kovymto pojetim lze rozsifovat brany k dialogu a k prosazovani jeho
projektu svétového étosu.

Na bezprosttedni spojitosti s zidokrestanstvim stavi svou predstavu
vzniku islamu také némecky badatel Giinter Liiling. Soudji, Ze v pfed-
islamské Arabii bylo kfestanstvi mnohem rozsifenéjsi, nez bézné pfi-
pousti jak islamska tradice, tak zdpadni véda. Podle Liilingovych
argumentaci Muhammad spojil do nového celku antitrinitarni a ob-
razoborecké zidokiestanstvi, odmitajici svatosti, a pohanstvi stiedni
Arabie, které v medinském obdobi oznadil za domaci tradici ptvodni-
ho nabozenstvi Abrahamova. Svedl pak vitéznou bitvu s mekkansky-
mi KurajSovci, které se Liiling snazi vylicit jako kfestany vyznavajici
helenizovanou troji¢ni viru, spjatou se svatostmi a ikonami.’

Pfedstavu o silném vlivu kfestanstvi na Muhammada vyuzivali
sttedovéci protiislamsti polemici s cilem rivala hanobit. Zvlastni oblibé
se tésilo vypravéni o zbéhlém mnichu Bahirovi ¢i Sergiovi, ktery pry
Muhammada naucil vSemu, co ten pozdéji vydaval za svaté zjeveni.
V roce 1985 se zase za obcanské valky v Libanonu objevila kniha ar-
gumentujici, Ze Muhammad se vS§emu podstatnému naucil od kfesta-

*  Srv. Hans Joachim Schoeps: Theologie und Geschichte des Judenchristentums, Tubingen
1949, s. 342.

5 Gunter Luling: Uber den Urkoran. Anséitze zur Rekonstruktion vorislamischer christlicher
Strophenlieder im Koran, Erlangen 1972, 2. vyd. 1993; G. Luling: Der christliche Kult an
der vorislamischen Kaaba als Problem der Islamwissenschaft und christlichen Theologie,
Erlangen 1977, 2. vyd. 1992.
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na Waraqy ibn Naufala, bratrance své zZeny Chadidzi.® Dnes je kniha
stazena z trhu.

Kfestanské pristupy

Islam vyvstal pred sttedovékym kfestanskym svétem jako hrozba vo-
jenska i nabozenska. Konfrontace na obou polich se projevovala tim
spise, Ze arabska vale¢na tazeni v 7. a poc¢inajicim 8. stoleti podrobila
muslimské moci rozsahlé oblasti Blizkého vychodu a severni Afriky,
kde se kdysi kiestanstvi rodilo a vyzravalo vérou¢né i organizac¢né.
Teologické postoje viici cizi vife Ize zjednodusené¢ shrnout do nékolika
typt. Islam byl nejprve vykladan jako christologicka hereze, ve vrchol-
ném stiedovéku jako varianta pohanstvi, v 19. stoleti pak ojedinéle
i jako mozna ptiprava ke kfestanstvi. Kone¢né od poloviny 20. stoleti
prevladl nazor, ktery islamu pfiznava Gcast na paprscich Pravdy a po-
hlizi na muslimy s tctou.’

Za kiestanskou herezi pokladal islam napftiklad sv. Jan Damassky (asi
675-749 nebo 754), autor jednoho z prvnich polemickych textt. Jeho
otec a déd puisobili ve vyznamnych funkcich u umajjovského dvora. Jan
tedy islim dobfe znal, avSak neméné dobfte znal i christologické spory
v rané cirkvi a sam se zapojil do zapasu proti ikonoklastiim, kteri tehdy —
snad i pod urcitym islamskym vlivem — ovladli na ¢as Byzanc. V polemice
s muslimy Jan vyzvedaval argument, Ze je-li Muhammad pravy prorok,
musel by byt predpovédén v Pismu. Muslimsti polemikové ze své strany
reagovali jiz tehdy peclivym vyhledavanim starozdkonnich i novoza-
konnich pasazi, které interpretovali jako takovouto pfedpovéd. Studie
tohoto typu vypracovavaji muslimsti teologové a religionisté dodnes.
Z kiestanské strany si zase uchovava zivotnost predstava o navaznosti is-
lamu na aridnstvi. U nas s ni kdysi v dobé¢ valek s Turky argumentoval ve
svém Antialkordnu Vaclav Budovec z Budova. Kdyz v roce 1996 probihaly
ve Francii oslavné akce pfipominajici 1500. vyroci kitu franckého krale
Chlodvika, mnozi historici spekulovali, Ze nebyt oné udalosti, byvali
by terén ovladli ariani a pripravili tak pidu pozdéjsimu pfijeti islamu.

6 Abu Masa al-Hariri: Qiss wa nabi [Knéz a prorok], Bajrat 1985. Autorovo jméno je
pseudonym.

7 Podrobnéji k této typologii viz L. Kropacek: ,Islam oc¢ima ki'estanské teologie”, Souvislosti
33-34 (3-4), 1997, s. 115-126.
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Sttedovéka Evropa se ovSem brzy presvéddila, ze muslimové se
ke kfestanskému svétu pres nékteré spolecné nebo blizké prvky viry
sami rozhodné nehlasi, takze spravnéjsi je oznadit islam za zvlastni
nébozenstvi. Toméas Akvinsky dospél k nézoru, Ze zatimco s Zidy
a kfestanskymi bludafi lze polemizovat na zakladé Pisma, s muslimy
stejné jako s pohany je nutno stavét argumentace pouze na zakladé
ptirozeného rozumu. Zaroven piipoustél, Ze nazory muslimt dosta-
te¢né nezndme.

Cestu k dnesnim vstficnéj$im piistuptim pfipravovaly jednak zmé-
néné mocenské poméry mezi zdpadnim a muslimskym svétem, jednak
lepsi poznani islamu a v neposledni fadé¢ také prohloubeni vlastni kies-
tanské reflexe o Bozim planu spasy a o vyzvach evangelia. Kfestanské
cirkve si pfipominaji také vzory téch, kdo poznatky a postoje moderni
doby piedjimali. Z katolické tradice uvedme alespoti papeze Reho-
fe VII., ktery roku 1076 psal knizeti an-Nasirovi do alzirské Bedziji,
Ze ,si navzajem dluzime milosrdnou lasku vice nez k jinym naroddim,
nebot vyznavame jediného Boha, byt riznymi zpisoby...“ V pracich
o dne$nim kfestansko-islamském dialogu se zpravidla pfipomina také
priklad sv. Frantiska z Assisi, ktery za kfizové vypravy proti Egyptu
v roce 1219 navrhoval sultanu al-Kdmilovi nefesit spory vojensky, ale
pokojnou disputaci. Také vychodni pravoslavné cirkve, prestoze se
k dialogu s muslimy stavi leckdy ostrazitéji, mohou vykdzat fradu jmen
téch, kdo v jejich tradici pfedznamendvali snahy nasi doby, setkavali se
s muslimy, jednali s nimi, usilovali o lepsi vzajemné poznani a dospivali
se svymi partnery k vzajemnému ocenéni.

V 19. stoleti, v dobé¢ silictho misijniho usili v zamofi, nékteii kfes-
tansti myslitelé aplikuji starou piedstavu o cizich kulturnich idejich,
jez mohou slouzit jako piiprava ke kfestanstvi (preparatio evangelica),
také na islam. Némecky teolog Johann Adam Méhler soudil, zZe islam
si podrobil narody, které jesté nebyly zralé pro kfestanstvi. MiiZe nic-
méné poslouzit namisto MojziSovych ustanoveni jako tivod a prechod
k evangeliu. V uzsi podobé se tato myslenka uplatnila i pozdéji v né-
kterych misijnich skolach v muslimskych zemich, kde neni dovoleno
muslimské zaky obracet na kiestanstvi. I prostiednictvim vyuky isla-
mu lze vSak hovofit nejenom o Stvofiteli, ale i o Kristu a budit z4jem
o evangelijni hodnoty.
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Rozhodujici obrat k pifekonani pfedsudkd, k tcté, k dialogu a ke
spolupraci ptinesl v katolické cirkvi druhy vatikansky koncil. V konsti-
tuci Lumen gentium je vztah cirkve k muslimtim vyjadren slovy: ,,Plan
spasy se vSak vztahuje i na ty, ktefi uznavaji Stvofitele, a mezi nimi
pfredevsim na muslimy, ktefi prohlasuji, Ze se drzi viry Abrahamovy,
a klani se jako my Bohu jedinému, milosrdnému, ktery bude v posledni
den lidi soudit® (¢l. 16). Tato véta byla o étvrt stoleti pozdéji zafazena
i do Katechismu katolické cirkve. Koncilni dokument se zfetelné distan-
cuje od predsudecné pfedstavy, zZe by Alldh byl jinym bohem, nez je
nas. Dulezita je ovSem realna hodnota viry, jak zdtraznuje napiiklad
Robert Caspar (z fadu bilych otcti, kvalifikovanych v otdzkach islamu):
,V té mife, jak je vira v Boha upfimna, u kfestana i u muslima, dospiva
k Bohu, ktery je jediny, i kdyz se cesty z¢asti odliSuji.“®

Sir§{ formulaci vztahu k islimu ptinesla na zavér koncilu (1965)
Deklarace o poméru cirkve k nekfestanskym naboZenstvim (Nostra aetate).
Vyhlasila obecny princip, zZe i v nekfestanskych nabozenstvich je mno-
ho pravdivého a svatého, a vyzvala vérici, ,,aby s rozvaznosti a laskou,
prostfednictvim dialogu a spoluprace se stoupenci jinych ndbozenstvi
uznavali, chranili a podporovali duchovni a mravni dobro i spolecen-
sko-kulturni hodnoty, které u nich jsou, a pritom aby svédcili o kiestan-
ské vife a zivoté® (¢l. 2). Peclivé vazenymi slovy pak vénuje pozornost
islamu, vyjadfuje tictu muslim@m a snahu po piekonani starych roz-
brojii a po vzajemném porozuméni a soucinnosti. V podobném duchu
se od poloviny 20. stoleti stavi k islamu a potfebnosti dialogu také
protestantské a pravoslavné cirkve, sdruzené ve Svétové radé cirkvi.

Muslimské pristupy

Zatimco kiestanskou teologii lze studovat bez zfetele na mladsiisldm,
muslimsky bohoslovec ¢i pravnik se musi s kfestanstvim vyrovnat.
Mnohé starozdkonni i novozikonni postavy, véetné Jezise a jeho
panenské matky Marie, a obecné soudy o Zidech a o kfestanech jsou
uvadény v riznych kontextech v Koranu i v Prorokovych tradicich
(hadithech). Jde o zavazna témata islamské doktriny postupného
zjeveni. Rozvoj islamskych ndbozenskych véd v abbasovské dobé

8 Robert Caspar: Pour un regard chrétien sur l'islam, Paris 1990, s. 92.
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proto spolu s krystalizaci exegeze Kordnu dal i pevny tvar pohledu
na kiestanstvi. Vrcholny stfedovéky teolog al-Ghazzali (z. 1111) sou-
dil, Ze pro islamskou viru je kfestanstvi nadale nepodstatné, protoze
véroucné otazky jiz isldam na zakladé Koranu vyftesil, takze k pfemys-
leni zbyvaji jen pravni stranky statutu kfestanskych komunit Zzijicich
v muslimskych zemich a vztahti k zahrani¢i. Kiestané a Zidé Zijici na
muslimském tzemi byli podle Koranu respektovani jako ,vlastnici
Pisma“, nebyli nuceni k pfestuptim na islam a byla jim zaru¢ena vnitf-
ni autonomie, museli vSak platit vy$si dané a v nékterych ohledech
byli oproti muslimim znevyhodnéni. Konfrontace i pokojné formy
obchodni a kulturni vymény byly nicméné doprovazeny polemikami
z obou stran, zvlasté v dobach valek. Obecné lze fici, Ze z muslim-
ské strany krestany polemicky napadali nejc¢astéji pravnici, zatimco
muslimsti mystikové (sufijové) tihli spiSe k nadkonfesni toleranci.
Stufismus sdm prevzal fadu ideji a postoju z kiestanstvi, zvlasté mys-
lenku lasky mezi Bohem a ¢lovékem — pro islamskou ortodoxii nepfi-
jatelnou, protoze laska predpokldda pfimérenost vztahu, jakd mezi
Vsemohoucim Pinem a stvofenym ¢lovékem nema mista. Pozdé&jsi
sufismus se inspiroval i nékterymi organiza¢nimi prvky kiestanského
mnisstvi a zboZnosti.

V dobéch kulturniho rozkvétu v abbasovském Bagdadu byly pole-
mické disputace mezi kfestanskymi a muslimskymi uéenci pofadany
i pro intelektudlni potéSeni chalifského dvora. Teologickou tematiku
doplnovaly spory o spravnou metodu, jak dospét k bezchybné formu-
laci pravdy: kfestansky ucenec tu hajil feckou logiku, jeho muslimsky
protivnik domaci arabskou gramatiku. Z teologickych témat byla nej-
Castéji za predmét sporu vybirana otazka Trojice. Ve vlastnich spisech
muslimsti autofi navrhovali rizné vyklady koranskych stanovisek ke
kiestanskym tématfim. Naptiklad slavny historik a exegeta Koranu
at-Tabari (z. 923) ke koranskému versi o (ne)uktizovani oni jej nezabili,
ani neukiizovali, ale jen se jim tak zddlo (4:157)° navrhl az sedm rtznych
moznych vykladt. Slusi se dodat, Ze v nasi dobé se polemickymi
kritikami ukfizovani vyznamenal zvlasté Ahmad Deedat, pivodem
z indické muslimské rodiny z Jizni Afriky, ktery v ¢etnych spisech, na
9 VSechny citace z Koranu v této knize jsou prevzaty z: Kordn, prel. lvan Hrbek, Praha 1972

a dalsi vydani.
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videokazetach a v televiznich duelech s nékterymi pastory v USA tvrdil,
ze Jezis$ na kiizi utrpél nanejvys klinickou smrt a pozdéji byl apostoly
probuzen zpét k zivotu. Deedatovy videokazety jsou velmi rozsifeny
i mezi muslimy v Evropé.

Velké usili vénovali muslimsti polemikové snaze dokazat, ze Muham-
mad byl v Bibli pfedpovézen. Jezistv slib apostoliim, Ze jim posle
Piimluvce ¢i Utésitele (fecky paraklétos; Jan 14,16; 15,26; 16,17), mus-
limové vykladaji ve smyslu koranského verse 61:6 o slibeném poslu,
jehoz jméno bude Ahmad (,,velmi chvaleny®, fecky perikljtos). Za os-
manskych tazeni v 16. stoleti se objevilo apokryfni BarnabaSovo evan-
gelium, dnes v muslimskych zemich velmi rozs§ifené a oblibené, které
lici JeziSe plné v muslimském pojeti: zdlraziuje, ze je pouhy clovek,
ze jeho uéeni bude piekrouceno a ze po ném pftijde dalsi velky prorok.

Z velkého poctu muslimskych praci z 20. stoletf si v nasem kontextu
zaslouzi pozornost zvlasté Predndsky o kfestanstvi, které sepsal jiz ve Ctyti-
catych letech egyptsky Sejch Muhammad Abu Zahra. Na nejprestiznéjsi
islamské univerzité al-Azhar slouzi jako uéebnice dodnes. Sejch udi,
Ze JeziSovo ryzi monoteistické uceni pokazili konvertité z pohanstvi,
kteii podle novoplaténskych predstav zkonstruovali ideu Trojice a na
koncilu v Nikaji ji pak prosadili do kiestanského kréda. Pravého Jezise
a jeho uceni lze proto dnes poznat jediné v Koranu. Podobnou mys-
lenku prosazuje dnes piedni egyptsky filozof Hasan Hanafi diirazem
na racionalitu Koranu, ktery — podle jeho vyklada — pfiSel napravit na-
bozenské predstavy navratem k pramentm, ke kfestanstvi Kristovu.'

Duch polemik a pevné pfesvédceni o vlastni plné ¢i dokonalejsi
pravdé tedy stale ziji. Na muslimské strané ale najdeme také otevienost
k dialogu, ochotu diskutovat, pfemyslet a ocenovat druhého. V krasné
literatufe, proze, poezii i divadelnich hrach muslimskych autort za-
znamename s postupem 20. stoleti nariist zajmu o Jezise a kiestanské
symboly a riizné vyjadfované prani pokoje a tolerance.!! Tato tendence

10 Hasan Hanafi: Religious Dialogue and Revolution. Essays on Judaism, Christianity and
Islam, Cairo 1977, s. 58; systematicky utfidény prehled stfedovékych i modernich nazort
muslim@ na krestanstvi podavad Hugh Goddard: Muslim Perceptions of Christianity,
London 1996.

11 Viz Maurice Borrmans: Jésus et les musulmans d’aujourd’hui, Paris 1996. Autor, vydavatel
védeckého Casopisu Islamochristiana, publikuje v této knizce vysledky priizkumu, co a jak
pisi o Kristu arabské skolni u¢ebnice a krasna literatura.



/21/

zietelné kontrastuje s protikladnym ristem fundamentalismu a ne-
pratelsky vyhrocované rétoriky islamistickych radikalti a pfedstavuje
paprsky nadéje. O miru a toleranci hovoti také vétsina muslimskych
statnikdl a islamsti duchovni predstavitelé je oznacuji za zdkladni zna-
ky isldimu. Mtzeme pfisvédcit, ale s védomim a upozornénim, Ze tyto
hodnoty nejsou jednou provzdy dany, ale je nutno osvédcovat je a kul-
tivovat v trvalém kazdodennim déni. Totéz plati samozfejmé i pro nas.

Dialog pro spole¢né dobro

Vatikansky Sekretariat pro nekfestany vymezil jiz pred lety formy
dialogu bez jakékoliv hierarchizace: dialog Zivota, aktivit, teologické
vymény a ndbozenské zkusenosti. VSechny navzajem souviseji a mohou
se vzajemné obohacovat. Dobré zkusenosti ze sousedské spoluprace
s muslimskymi skupinami v evropskych zemich svéd¢i o uzitecnosti
praxe, motivované naptiklad spole¢nym lokalnim zijmem. V zédsad-
nich teologickych sporech nelze pifedpokladat, ze by nékterd ze stran
ustoupila. Dialog vSak mutiZe pfivést k pfesnéjsimu pochopeni vlastniho
i partnerova stanoviska a zaroven ukazat, kde v§ude se miizeme dohod-
nout, co nam vSem $kodi a hrozi, jaké hodnoty sdilime a za jaké se pro
spolecné dobro miiZeme a mdme spole¢né zasazovat.

Uvahovy dokument, ktery loni vydala Svétova rada cirkvi jako bi-
lanci dosavadniho dialogu s muslimy, vypocitava vyhrady, s nimiz se
poctivé snahy stietdvaji. Néktefi kritici soudi, Ze jde o rafinovanéjsi,
zastfenou formu misie, Ze se ma skryt nerovnovazny pomér sil nebo
Ze vyznam ma jen mistni spoluprace bez $irsi perspektivy. Nékteri
muslimové pokladaji dialog dokonce za zradu Boziho piikazu hlasat
islam (daRwa).'? Nékteti kiestané zase soudi, Ze nejsme k dialogu pfi-
praveni, muslimtim a priori nedtivétuji a pricitaji jim nedobré zaméry.
Jako nejlepsi 1ék na nedtivéru lze doporucit peclivé, trvalé sledovani
souladu slov a ¢inii: jak se mir a tolerance projevuji den co den.

Vztahy k Zidiim a k muslim@im ptedstavuji pro kiestany irsi di-
menzi ekumenismu. Ve stdle globalnéji provazaném svété a v (post)-
moderni, pluralitni a sekularni Evropé jejich kultivace patii zaroven
k dilezitym predpokladiim miru a potfebného mravniho pokroku.

2 Striving Together in Dialogue. A Muslim-Christian Call to Reflection and Action, World
Council of Churches, 2001.
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K mezindbozenskému dialogu pak — pti uzavorkovani uznanych
teologickych rozdil — patii oteviené rozhovory o zivych tématech
dnesniho spole¢ného svéta. V tomto smyslu také evropské kiestanské
cirkve v zdsadnim dokumentu o spolupraci, pfijatém o Velikonocich
2001, zatadily do kapitoly o rozvijeni vztahti s islimem doporuceni
vést rozhovory s muslimy o vife v jediného Boha a objasniovat chapani
lidskych prav. Cirkve se zaroven zavazaly pristupovat k muslimiim
s tctou a podilet se s nimi na spoleénych zalezitostech.

Vyvoj od podzimu 2001 vyznam leps$iho poznavani a dialogu dale
podtrhl: vinici zlo¢inti zasluhuji potrestani, avak nevinni lidé¢, jejichz
viru teroristé zneuzivaji, by rozhodné neméli byt predmétem ustrki
a diskriminaci. Podobné by ovsem méli také poctivi muslimové ze
své strany rozhodné vystoupit proti falesnym obvinovanim krestanti
z nového kfizactvi, a zvlasté pak proti nasili pachanému na mistnich
nebo zapadnich kiestanech lidmi, kteii se citi dotceni politikou USA,
ekonomickou nebo kulturni globalizaci nebo jinymi podnéty zapadni
provenience.

Kfestansko-islamské vztahy

Clinek vySel v roce 1991 v Novém Orienté, ¢. 7, s. 213-215. Poprvé
u nds — v mimocirkevnim diskurzu — upozornil ceské ctendre na promény
kiestanskych pohledis na islam, zvldsté na rozvoj mezindbozenského dialogu
po druhém vatikdnském koncilu. Na mij clanek reagoval Mohamed Ali Silha-
vy, nestor a uzndvany predak po sametové revoluci nové ustaveného Ustredi
muslimskjch nabofenskych obci v CSFR. Poddal mé tehdy o souhlas s jeho
pretistenim v obnoveném ceském muslimském casopise Hlas. Dnes musim ve
zpétném pohledu vyslovit politovdni, Ze militantni proudy ve svétovém isldmu,
Jakkoli mensinové, nabyly bohuZel v dalsich desetiletich leckde na sile a také
na brutalité. Pojem isldmsky fundamentalismus, k némuZ jsem mél pocdtkem
devadesdtych let — podobné jako francouzsti odbornici Gilles Kepel nebo Bru-
no Etienne — vyhrady, jsem sdm zacal uZivat v presné definovaném vyznamu

13 Charta Oecumenica. Smérnice pro rist spoluprdce mezi cirkvemi v Evropé, za Radu
evropskych biskupskych konferenci (CCEE) ji podepsal jeji predseda kardinal Miloslav
VIk, za Konferenci evropskych cirkvi (KEK) jeji predseda metropolita Jérémie.
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Jjako charakteristiku urcité mentality: predstavy viastniho majetnictvi pravdy
a odmitdn? dialogu.

Vyrazné tendence k prohlubovani isldimského charakteru spolec-
nosti, patrné v poslednich dvou desetiletich v fad¢ asijskych a afric-
kych zemi, vyvolaly v Evropé a Americe citelné znepokojeni. Nejvice
obav a rozhotc¢eni vzbuzuji vystoupeni radikalnich aktivistickych
proudd oznacovanych dnes nejcastéji nepriléhavou nalepkou isldm-
ského fundamentalismu. Jejich démonizace senzacechtivym tiskem
jitfi a rozSifuje zavadéjici predstavu ozivlé islamské hrozby, prestoze
militantni proudy tvofi v ndzorovém véjiii soudobého uceného i prosté
prozivaného islamu jen nevelky zlomek. Pomyslné nebezpeci nicméné
drazdi s$irsi povédomi jako zvlast obhroubly a ostfe nasviceny kamen
v neptivabné mozaice skladebnych prvki konfrontace Jihu se Severem.
Vyspélym, ale sobeckym Severem je v tomto zvlastnim zemépise né-
kdejsi Zapad, kladeny proti Orientu, a v historickém rozméru obrazu
prezivaji i davné myslenkové stereotypy a pfedsudky, dédéné po staleti
stfet kiestanstva s muslimskym svétem.

Dé¢jiny ¢trndcti staleti kfestansko-islamskych vztaht, mirovych i va-
le¢nych, byly jiz zpracovany mnohokrat. Presto ztistavaji nadéle, zv1as-
té ve své duchovni slozce, irodnym polem pro nova zjisténi a podnéty
k hlubsi reflexi, zamérené i k otazkam dneska, kdy se nékdejsi soubéz-
na koexistence kultur pozvolna pfetvaii ve védomé svétové pluralitni
spolecenstvi.

V posledni dobé u nés vyslo nékolik praci, které zajimavé osvétluji
nékteré epizody ze staletych konfrontaci. Odeonska edice Budovcova
Antialkordnu™ se zasvécenou studii Noemi Rejchrtové nabizi ptimo kla-
sicky nazorny ptiklad ito¢né polemiky s islimem z doby bezprostfed-
niho ohrozeni postupujicimi osmanskymi Turky. Jiz sam podtitulek
»mocni a nepfemozeni diivodové toho, ze Alkoran turecky z dabla po-
$el, a to ptivodem ariant s védomym proti Duchu svatému rouhdnim®
ukazuje na pfiznacna vychodiska nékdejsi kiestanské zatracujici kritiky
koranského uceni. Jiné druhy teologické polemiky postihuji vyklady
Ruzeny Dostalové v Byzantské vzdélanosti.'® Po dobyti Konstantinopole

4 Vaclav Budovec z Budova: Antialkordn, Praha 1989.
15 Razena Dostalova: Byzantskd vzdélanost, Praha 1990.
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Turky mtzeme sledovat ze strany pravoslavného duchovenstva jak apo-
logetiku krestanskych dogmat, tak i ojedinélé hlasy hledajici ztraceny
sttedovéky univerzalismus ve splynuti kfestanstvi a islamu.

Islamska vérouka védomé navéazala na zidovsky a krestansky mo-
noteismus. Muhammad se pokladd za pecet prorokd, za dovrSitele
Boziho zjeveni zprostfedkovavaného proroky, mezi nimiz jsou za jeho
nejveétsi pfedchiidce v Koranu pokladani Ibrahim (Abraham), Musa
(Mojzi%) a ‘Is4 (Jezi%). Tematickd a etick4 ndvaznost na biblické uéeni
se odrazi i v pfimém pievzeti nékterych obrazti a vyjadieni (napf.
z Deuteronomia nebo Izajase). V jednom piipadé je v koranské citaci
ptimo uveden pramen (Zalmy). Ktestanské uéeni Muhammad poznal
ve zkomoleném podani heterodoxnich sekt a z tohoto zdroje 1ze sku-
tecné odvodit nékteré véroucné rozdily mezi obéma nabozenstvimi.
Islamsk4 dogmatika souhlasi asi s polovinou ¢lanki viry obsazenych
v apostolském vyznani. Ve jménu ptisného monoteismu odmita uceni
o Trojici a Jezi$e cti pouze jako proroka. Popira nejen jeho vykupitelské
poslani, ale i samu smrt na kfizi, nebot pry na jeho misté ukfizovali
jiného.

V nekoncicich teologickych sporech muslimové obvinovali kiestany,
ze pravé Bozi uceni, které Jezi§ ziskal v knize IndZil, tj. evangeliu,'®
prekroutili a zkazili pravé tim, ze Jezise prohlasili za Syna Boziho. Tim
se dopustili polyteistického prohtesku ($irk), nebot k jedinému Bohu
pfidruzili dal$iho. Proto byl Muhammadovi zjeven Koran jako ryzi
slovo Bozi, aby viile Bozi jiz nemohla byt zkreslena. Kiestané a Zidé
jsou v Kordnu oznaéovani za ,vlastniky Pisma“, vlastné predstupné
koranského zjeveni. Za to jim muslimsky stat v déjindch poskytoval
ochranu a do jejich nabozenského zivota nésilné nezasahoval.

Kfrestanskym teologtim se v diivéjsich snahdch o dialog stavéla do
cesty nepiekonatelnd prekdzka v podobé otazky, zda uznat Muham-
mada za proroka a Koran za zjevené nebo inspirované Pismo. Jen zcela
ojedinéle nékteti duchovni vychodnich cirkvi, zZijicich pod muslimskou
svrchovanosti, vychdzeli zéasti vstiic muslimskym postulatim. Na-
ptiklad bagdadsky patriarcha Timotheos (9. stoleti) uznal v rozpravé

16 Islam udi, ze JeziSovi jako &lovéku proroku seslal Bah (Allah) prostfednictvim andéla
Dzibrila (tj. Gabriela) zjevenou knihu /ndZil. Dnesni krestanska evangelia jsou podle
muslimské viry jeji nedplnou, zkreslenou ¢asti.
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s abbasovskym chalifou, Ze Muhammad sledoval cestu prorokda tim, ze
hlasal jediného Boha. Jeho vlastni obec vSak jeho myslenky pokfivila
ucenim o bozském ptivodu Koranu.

Stredovéka Evropa zaujala vici isldmu jednoznac¢né ptikry od-
mitavy postoj, ktery pretrval staleti. Historické studie ukazuji, jak
zostfovany tén zakonité souvisel s proménlivym vyvojem politickych
a vojenskych vztahtl mezi kiestanskymi a muslimskymi staty. V nej-
utoc¢néjsich podobach oznacdovali kfestansti autoti Koran za svatokra-
dezné pokazenou Bibli. Snad zadnd kniha nebyla tolik kritizovana
a zatracovana bez znalosti autentického textu jako pravé Koran. Jako
ditkaz Muhammadova podvodnictvi se uvadélo, Ze se o ném nezminuje
zadny starozakonni prorok, ale naopak byl rozpoznavan jako néktery
ze symboli zla ve vizich proroka Daniela nebo Apokalypsy. Oznaco-
vali jej za vtéleni dabla ¢i zaka zbéhlého mnicha a ¢astovali pfidomky
chlipnik, antikrist nebo novy Arius (za odmitani uceni o Trojici) nebo
hanlivou piezdivkou Mahound (kterou tak neblaze ozivil nedavno
Salman Rushdie v Satanskych versich). O zménéném duchu dne$niho
kiestanstvi svéd¢i iniciativa otce Lanfryho, ktery na islamsko-ktestan-
ském setkani v libyjském Tripolisu v r. 1976 pozadal muslimy jménem
kiestant o odpusténi nékdejsich urdzek.

Mocnou vlnu tvrdych odsouzeni isldimu vyvolal hrozivy turecky
postup na Balkané. Navic se do ni pfimisily ideové zapasy reformace
a protireformace, v nichz pfirovnani k Muhammadovi, Turk@im ¢i isla-
mu slouzila obéma stranam k tupeni modlosluzebnictvi protivnikd.
Zaroven se v8ak s tureckou moci i icelové kalkulovalo ve vysoké ev-
ropské politice. Souvislosti, zaméry a skutky tohoto razu patfi ostatné
k velmi zajimavym kapitolam i nasich, ¢eskych déjin. (Cisat Zikmund
je jinde v Evropé chapan spise jako ochrance pred Turky nez arcivrah
husitt. Fridrich Falcky a ceska §lechta jednali o spojenectvi s Turky
proti Habsburkiim. O takovém spojenectvi uvazoval i Komensky.)

Zanik nebezpeci porazkou Turkd u Vidné (1683) a nastup osvicen-
stvi obratily kartu. Osvicenctim (podobné jako dnes Rogeru Garaudy-
mu) se isldm nahle jevil jako sympaticky jednoduchy vzor racionalniho
deismu. Vtipdlek Voltaire navic Muhammada obdivoval za uméni
udrzet v domé poradek a klid mezi poc¢etnymi Zenami. Iluzorni pfed-
stavy moderniho orientalismu osvicenstvi s vlidné ptitakavymi nebo
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shovivavymi ndzory na islam piesly i do romantismu. Pozdéji v§ak
evropska kolonidlni expanze spolu s nebyvalym rozmachem misijni
¢innosti znovu ozivila odpudivy obraz islamu, v némz jsou zvlasté
kiiklavymi barvami vyvedeny jeho fatalismus, tidajny lvi podil na stag-
naci asijskych a africkych spolecnosti, prezivajici otrokarstvi a vduchu
triumfujici viktorianské moralky také samoziejmé polygamie. Ani
tento obraz zub casu neznicil docela: je potrhany a barvy pobledly,
ale kontury lze stdle rozpoznat.

Odlisny, ptiznivéjsi nahled uplatiiovali v kiestanském prostredi
jen ti, kdysi mélo pocetni, kdo muslimské prostiedi poznali z vlastni
zkuSenosti. Vedle véficich vychodnich cirkvi k nim patfili také frantis-
kansti a dominikansti radovi bratfi, ktefi se pfi cestich muslimskym
Orientem ridili zdsadou Bozi lasky urcené vsem. Ocenéni hodnot
islamu pfinesla pozdéji také dila nékterych humanistickych myslitelt
(Mikulas Kusansky, Guillaume Postel aj.), uvazujicich o pteklenuti
rozdilti mezi riiznymi nabozenstvimi a kulturami ku prospéchu du-
chovni jednoty lidstva. K dal§imu zredlnéni nazoru pfispélo v nové
dobé orientalistické studium.

Moderni kfestansko-islamsky dialog vdéci za mnohé svému netinav-
nému iniciatorovi a prikopnikovi vlidnych kiestansko-muslimskych
vztahll, znamenitému znalci islaimské mystiky Louisi Massignonovi
(1883-1962). Byl druhym jinovércem po Zidu Goldziherovi, jemuz
bylo povoleno studovat na kahirském al-Azharu. Sitil pojem ,Abraha-
movo nabozenstvi“ jako spole¢né pojmenovani pro judaismus, kfestan-
stvi a islam. Islam se s velkou vahou dovoldva Abrahama a jeho syna
Isma‘ila, praotce Arabil, vyhnaného spolu s matkou Hagar do pousté.
Pravé na zakladé jeho pribéhu zaclenil Muhammad pout do Mekky
do monoteistického kultu. Massignon Abrahamiiv koransky pfibéh
chéape jako vychodisko pro uzndni islamu jako nabozenstvi neprivi-
legovanych, jako schranky Bozi transcendence, jejiz bliz§i poznani se
v isldamu — mimo zvlastni svét jeho mystiky — zastavuje pfed prahem
pochopeni Bozi lasky. Massignon sam pro sblizeni véficich organizoval
jako prvni spole¢né modlitby muslimt a kfestandi a razil myslenku
kfestanského prostiedkovani pfed Kristem za muslimské bratry.'” Ke

17 L. Massignon zalozil kiestanské sdruzeni Badalija (arabsky zhruba ,nahrazovani druhého”).
Jeho cilem je doplriovat muslimskou zboZnost vlastni zastupnou modlitbou za muslimské
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Svatému stolci se obracel se svymi podnéty nejcastéji prostiednictvim
kurialniho Gfednika Montiniho, pozdéjsiho papeze Pavla VI. Upfimné
usili nalezlo trodnou pudu a vydalo plody.

Druhy vatikansky koncil pfinesl nejenom aggiornamento nahledt
katolické cirkve na sebe samu, ale i nové, jasné pojeti jejiho vztahu
ke svétu, véetné jinovércti. Koncil piijal zasadu, ze v§e, co je v mimokies-
tanskych nabozenstvich pravé a dobré, pochazi od Boha. Bih si preje
spasit vSechny lidi. Jeho G¢inna viile dava jisté véem $anci. Ke kfestanské
nadéji patti i Gvaha, ze ti, kdo ziji podle svého svédomi a Bozi viile,
nejsou vylouceni ze spasy.

Tento pfistup bral vlastné v ivahu i myslenky Karla Rahnera, ktery
v pfesvédceni o nastupu véku teologického pluralismu rozpracovaval
od r. 1959 se svymi zaky novou teologickou osnovu vztahu k mimokfes-
tanskym nabozenstvim. Vychazi ze smlouvy, kterou Bih po potopé
uzavrel s Noem a jeho ,potomstvem i s kazdym zZivym tvorem®. I ostat-
ni nabozenstvi vznikala tedy Bozi komunikaci s lidmi a patii jim misto
v planu spasy. Jejich zakladatelim a Pismtim se dostavalo inspirace.
Jedinecné, nejhlubsi zjeveni bylo ovsem dano Abrahamovu lidu a pak
prostfednictvim JeziSovym, zivym Slovem Bozim, kfestantim. Neni to
vSak sdéleni vyluc¢né.

Porad koncilniho jednani pocital piivodné jen s projednanim stano-
viska k judaismu, ale tento podnét primél patriarchy vychodnich cirkvi
k zadosti, aby se koncil stejné explicitné vyslovil také k hodnotam
islamu. Schvélena ekleziologicka konstituce Lumen Gentium pievzala
pak schéma z encykliky Pavla VI. Ecclesiam suam (1964): ,Plan spasy
zahrnuje rovnéz ty, kdo uznavaji Stvofitele, a pfedevsim muslimy, kteft,
vyznavajice viru v Abrahama, uctivaji spolu s nami Jediného, Milosrd-
ného Boha, ktery bude soudit lidi v soudny den.*

Krestansko-islamsky dialog se od sedmdesatych let rozvinul na fadé
setkani a kolokvii pofadanych z iniciativy kfestanské strany (nékolikrat
v Cordobé, v Palermu, ve $vycarském Chambéry, v libanonské Broum-
mané i jinde) i ze strany muslim@ (v Tunisu, Ammanu, Tripolisu).
Ustavily se také skupiny spole¢ného kiestansko-islamského vyzkumu.
Vyznamnym prostiedkem vyzkumu i dialogu jsou kazdoro¢ni edice

&tenar v poslednim textu této &asti ,Hledani a tiibeni kirestanské teologie islamu”.
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sborniku Islamochristiana, ktery od r. 1975 vydava Papezsky institut
arabistiky a islamistiky. V §irokém interkonfesijnim méritku se v r. 1986
uskutecnily spole¢né modlitby za mir v Assisi za tcasti kfestanti vSech
vyznani, muslimd, zid@, buddhistd, hinduistti i vyznavact tradi¢nich
africkych a americkych nabozenstvi.

Témata vzdjemného ocenéni a potfeby upfimného, bratrského dialo-
gu byla vyznamnym zptisobem rozvinuta pii cestach Pavla VI. a zvlasté
Jana Pavla II. do zemi s vysokym podilem nebo dokonce prevahou
muslimského obyvatelstva. Pfi kratké navstévé v Maroku (1985) byl
soucasny papez vyzvan, aby promluvil na shromazdéni osmdesati tisic
mladych muslimi. Byla to udalost, jakou kiestansko-islamské vztahy
dosud nepoznaly. Jan Pavel II. hovotil zcela oteviené o tom, co vérici
obou svétovych ndbozenstvi rozdéluje a co je spojuje v potfebném spo-
le¢ném usili o lid$téjsi, pluralitni, solidarni svét. V podobném duchu
hovoiil také pfi navitévé Indonésie (1989) a nékolika africkych zemi
(1990) a ve svém arabsky proneseném poselstvi muslimiim na zavér
ramadanu, kratce po ukonceni valky v Zalivu.

Moznosti dialogu o véroucnych otazkach prirozené oboustranné
narazeji na urcité nesnaze. Z kiestanské strany jde zvlast o to, jaké
misto ptfiznat Muhammadovi a Koranu v rozvrhu spasy. Urcité kroky
byly v tomto sméru ucinény, a to jak na kiestanském Vychodé¢, tak
v zapadoevropském katolictvi i protestantstvi. V Nasirové Egypté
$edesatych let se tésil velké oblibé laskavé pritakavy Zivotopis Muham-
madtv od Kopta Nazmiho Luky. V Libanonu koncem téhoz obdobi
katolicky knéz Jusuf Durra, piSici pod pseudonymem Ustaz Haddad,
vydal Uvod do isldmsko-kiestanského dialogu, v némz Koran oteviené
pfijima jako soucast Pisma. Vyklada jej prosté jako novou, arabskou
formu pokracujici monoteistické viry, seslanou Arabtim, ktefi do té
doby byli bez Pisma.

Tuto mySlenku upfesnuji v navaznosti na Karla Rahnera i néktefi
vyznamni zapadoevropsti katoli¢ti teologové. Yves Congar rozlisuje
konstitutivni zjeveni, uzaviené Novym zdkonem, a zjeveni explika-
tivni, vhimané duchovni zkuSenosti cirkve i mimo ni v dal$im toku
casu. V tomto smyslu dominikan Claude Geffré, profesor Katolického
institutu v Pafizi, vylozil na isldmsko-kiestanském setkani v Tunisu
(1979), jak se citi jako kfestan osloven islamem:



/29/

Islam mi profeticky pfipomina ptivodni vyznani viry Izraele: v jednoho Boha
vériti budes! Koranské zjeveni mé vyzyva znovu si procitat biblickou zvést,

dochézejici dovrseni v Jezisi Kristu, s diirazem na absolutno jediného Boha

a s vystrahou pied kazdym hfichem modlosluzebnictvi..."

V nejvstiicnéjsich formulacich mezindrodni pratelské Skupiny is-
lamsko-kiestanského vyzkumu (ptsobici od r. 1977 zvlasté v Tunisu,
Rabatu, Pafizi a Bruselu) se Koranu dostava uznani jako Bozimu slovu,
autentickému a zaroven odlisnému od Boziho Slova, jimz je Kristus.
Autenticita se pritom jiz neposuzuje podle miry shody s nasi vlastni
zvésti, ale podle rozpoznatelnych znakd ryzosti ptivodu a obsahu po-
selstvi a podle ovoce vydaného svétu.

Vsichni kiestansti autofi zaroven zduraznuji, ze v Zadném pripadé
nemuze jit o relativizaci obou ndbozenstvi nebo tvrzeni, Ze se navzdjem
doplnuji. Nikoli: maji si co fici, oslovuji se a kladou si otazky. Jinymi
slovy anglikdnsky biskup Kenneth Cragg z4da kfestany, aby upiimné
uznali, Ze Muhammad je prorok, a pritom si hluboce uvédomili, o¢ vic
pro nas znamena Jezis.

Tematika soudobych kfestansko-islamskych vztaht, dialogu i po-
kracujici polemiky, ma prirozené¢ mnohem $ir$i dosah. Ztetelné pre-
kracuje ramec pouhého akademického zajmu véroucné disputace, a za-
slouzi si proto dalsi pozornost. K nékterym vyhledim pozitivnich snah

%

naznacuje cestu odpovéd parizského arcibiskupa kardinala Lustigera

7N

na otazku, co mize katolicka cirkev Cinit tvafi v tvar vzestupu islamu:

Usilovat netinavné, aby se fikala pravda. Jasné ukdzat, jak to ucinila pape-
zova promluva v Casablance, to nejlepsi z islamského nabozenstvi. Zaroven
dtistojné potvrdit pravo na obc¢anskou svobodu v nabozenskych otazkach a na
rozliSovani nabozenského a politického bez mateni pojmt. V tomto ohledu
vyhledavdme v isldmu ty prvky, které se zivi ze zdroju biblického zjeveni.
Lidska prava tu patrné nejsou $patnym tématem, ovéem za podminky, zZe vy-
zdvihneme spolecny teologicky a antropologicky zaklad, ktery islimu dovoli

prijmout dasledky vlastni poslusnosti Vsemohouciho a Milosrdného Boha.!®

8 Cit. podle Robert Caspar: Pour un regard chrétien sur l'islam, s. 197.
19 Jean-Marie Lustiger: Le Choix de Dieu, Paris 1987, s. 572.



