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Nebudes dychtit po domé svého blizniho! Nebudes dychtit po Zené svého blizniho
ani po jeho otroku ani po jeho otrokyni ani po jeho byku ani po jeho oslu,
vitbec po nicem, co patit toému bliznimu!

Exodus, 20:17 (desaté piikazani)

Ravist je zdrmutek nad tim ... Ze lidé ndm podobni uspésné dosahuyi toho,
co my poklddame za prednost.
Aristotelés, Rétorika, I11/10






Podékovdni Danielu Kroupovi, Martinu Bojarovi a Viktoru Zdrskému

za cenné pripominky






§ 1 0vod

Titul knihy je citatem z dila fecké basnitky Sapfé'; Sapfé z Eresu na Les-
bu byla vrstevnici posledniho mudrce i prvniho filosofa Thaleta z Milétu
a s nim sdilela téz sviij ibnsky ptivod, pficemz celd idnska oblast tehdejsi-
ho Recka zahrnujici obé uveden4 mésta byla pod silnym vlivem kulturné
vyspélého Egypta®. Egypt pozdni doby (715-332) nabizel feckym oblastem
ruzné podnéty s tim, Ze osobni prozitky zustaly tehdy zadinajici filosofii
kladouci diraz na piirodni déni pfevazné opominuty. Naproti tomu poe-
zie proslulé basnirky se soustiedila zejména na niternou zkusenost a jed-
nim z vyusténi takového piistupu bylo zabyvat se tim, o¢ v zivoté kazdého
clovek jde. Vlastné se k takovému uvazovani dostal posléze az Sékratés.

Sékratés se od zkoumani prirody odvratil a stiedem svého zajmu udé-
lal néco, co by se za autenticitu snad dalo jiz pokladat. Docela jisté auten-
ticity pro sebe sama dosahl; dokonce se stal etalonem tohoto piistupu pro
vSechny az na véky, avSak prece §lo jen o urcity kompromis mezi obéma
tak rozdilnymi stanovisky; stale totiz vychazel z toho, ze vSechno ma svou
obecnou piirozenost (fysis) a ze v jejim zkoumani (fysiologia) méla sviij
zaklad veskera filosofie pfed Sékratem?. Sékrattiv posun pak tkvél v tom,

1 Sauton isti.
va eloat 0 axvtdg cov!

2 R. G. Tatomir: Sappho and Ma’at. Religious and Philosophical Ideas and Societal Realities
of the Sixth and Fifth Centuries BCE Pharaonic Egypt as Reflected in Sappho’s Poetry. In
Classical Papers XI1.

3 Slovo filosofia zavedl az Pythagoras. I. Kraus: Déjiny evropskych objevii a vyndlezii. Praha: Acade-
mia 2001, s. 29.
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ze pfedmétem badani se stala duse s tim, Ze ovéem i duSe méla mit svou
obecnou povahu?; pfijal tudiz heslo zapsané nad vchodem do Delfského
chrdmu ,poznej sebe sama!® za své a v tomto duchu i udil své zaky®.

V ¢em tkvi chyba? Jde o to, Ze nase ,,ja“ neni pfedem dané, dané naro-
zenim ¢i dokonce pocetim tak, Ze by se takové ,,ja“ dalo prosté zkoumat
coby hotovy stav. Klast sebe sama takto pfedmétné je totéz co zahubit se
jesté v zarodku. Prekonat predmétné uvazovani snazici se konstruovat
a postulovat vlastni ,,ja“ zpétné vyzaduje vztahovat se k ,,ja“ tak, Ze neni
a teprve ma byt. Jeho pocatek se ztraci v mlhach a lze ho pokladat spi$
za ukol pro cely zivot s tim, ze tento tkol vyzaduje hodné tvrdé prace
a vlastné ani ve smrti iplné zavrSen neni. Avsak vysledek nema povahu
odmény za praci v fadu do ut des a satis za vykonanou praci; daleko spi§
je to vlastné jen bonus pro toho, kdo usiluje o néco jiného'. Je prece ryzim
subjektem a objektivni povahu na ném najit nelze. Tuto my$lenku shrnu-
je ono heslo ,,bud sdm sebou!‘.

»Bud sam sebou!“ je doporuceni vyzadujici vzdorovat vSemu, co
vyvéra odjinud nez z vlastnich zdrojt. Avsak z ciziho bere i nékdo, kdo
se s druhym srovnava, pficemz vysledkem je zavist; zavist byva pokla-
dana za dost odpudivou vlastnost. A i bezdééné ma kazdy za to, Ze je
s autenticitou v pfimém protikladu. Vychodiskem pro autenticitu je
totiz sledovani vyhradné vlastniho zajmu a ten je v posledku vzdycky
jen jeden: kazdy ma zkratka svtij. Da se tudiz pokladat za vlastni dobro
a vyjimecné piipadné i za zlo s tim, Ze to doty¢ného vzapéti vede prosté
k tomu, aby se od néj odvratil®.

Naproti tomu opominuti takto rozvijené originality vede k tomu, Ze se
doty¢ny identifikuje se svou oblibenou skupinou osob a diky tomu urcité
»my“ jeho ,,ja* vice ¢i méné nahradi. Pokladat v§echny v dané komu-
nité i co do posledni pohnutky za stejné ma ovSem pfimo za nasledek

4 R.E. Cushman: Therapeia: Plato’s Conception of Philosophy. Hilbert Journal 57 (1958), s. 195.

5  Puavod tohoto hesla zistava skryty, piicemz naptiklad Diogenés Laertios ho piipisuje dvéma ze
sedmi mudrct, totiz prvnimu filosofovi Thaletovi Milétskému a rovnéz i Cheilonovi Lakedai-
monskému. Diogenés, Laertios: Zivoty, ndzory a vyroky prostulych filosofii. (IX, 347 Hérakleitos).
Prel. A. Kolar. Pelhfimov: Nova tiskdrna 1995.

6 Na dalsi dvé inskripce nad vchodem do chramu navazali jednak Aristotelés (ni¢eho piilis,
méden agan) a jednak Pyrrhon z Elidy (zkaza je zaji$ténost, eggya para datta).

7 Mat 16:26.

8  Hippokratovci se svym centrem na ostrové Koés byli rovnéz pod silnym egyptskym vlivem a na
rozdil od tehdejsich fysiologti méli za to, Ze ¢lovék je vyjimkou a Ze pokud néjakou lidskou
Jysis viibec ma, tak si ji sam utvafi. K. Thein: Lidska pfirozenost a jeji rozmanitost v Corpus
Hippocraticum. In Medicina mezi jedinecnym a univerzdlnim, ed. S. Fischerové, A. Beran. Cer-
veny Kostelec: Pavel Mervart 2012, s. 31-60.

9  Podrobné nize - dobry/zly; lepsi/horsi § 10; § 14).
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komparaci a potazmo uvazovani o tom, kdo je lepsi a kdo je horsi nez
osoba vlastni. Tak se danad populace napied rozdéli podle pohlavi, véku
¢i téz dalsich métitek a pripadné sportovni soutézeni se pak odbyva
na tomto pozadi. OvSem takto zakrnélé ponéti o vlastnim bytostném
zaméfeni se manifestuje zejména v podobé zavisti a zavist je tak prvnim
mementem toho, Ze néco je Spatné. Jesté obludnéjsi je snad jiz jen snaha
chlubit se a zavist druhych k sobé probouzet, pfipadné dokonce zavidét
iji. Jit vlastni lopotnou a dlouhou cestou dokaze tak jen nékdo, kdo se
prestane s jinymi srovnavat.

Potiz nicméné tkvi téz v tom, Ze ona moudra rada v sobé skryva
zvlastni protiklad: naplnit ji a dbat na ni totiz nelze. Kdo se ji fidi, jis-
té sebou samym neni, a kdo nikoliv, rovnéz ne. Le¢ navzdory tomu je
bohatsi a cennéjsi nez Sékratova a delfska pobidka sebe sama poznavat.
Poznavani se totiz docela prosté vztahuje k tomu, co tak ¢i tak jiz je,
kdezto zde je tfeba néco ptimo tvofit, coz daleko spis podniti k reflexi
ve viech jejich podobach. Podobnou reflexi ostatné zazehnou téz povely
rdzu ,,Bud svobodny!“ a dile ,,Zapomen na to!“, ,,Usinej rychle!“, , Pfe-
stan se roz¢ilovat!“ ¢i jiné stejného razu.

Vsechny takové imperativy vedou totiz bud k zamysleni, my$leni
o tom, ze jde o paradox a ze paradox nelze prekonat jinak nez reflexi
nad nim, anebo naopak reflexi potlaci prosté tim, ze doty¢nému rozpor
unikne ¢i se stane lhostejnym s naslednym upadnutim do hypnotického
stavu'®. Pod vlivem hypnotizace je ovSem kazda snaha uvazovat nepied-
métné potlacena a nahrazena pfedmétnosti s tim, Ze dojde k prechodu
z osoby prvni do tfeti. Plodem takového posunu je ochota jednat i proti
vlastnim zajmm ¢i hodnotdm jinak cténym a etika se v dtsledku toho
stane jalovou''.

Lze jen litovat, ze vyzrala etika nebyla dosud s to nahradit ontolo-
gizaci vlastniho ,ja“; ,ja“ stale vézi pod ptikrovem danosti a postrada
pochopeni zdkonitosti o sméfovani a vyvoji. Dopady to ma pfedné na
psychiatrii ¢i psychoterapii a potazmo téz na politiku i usporadani spo-
le¢nosti viibec. Predklddana kniha se pokousi tento deficit zaplnit tim,
Ze se koncentruje na zptsob zrani sebe sama.

10 Jadrem této hypndzy je double bind ¢ili dvé protikladnd a zaroven platna tvrzeni. M. H.
Erickson: The Confusion Technique in Hypnosis. American Journal of Clinical Hypnosis 6, ¢. 3
(1964), s. 183-207.

11 M. V. Kline: The Dynamics of Hypnotically Induced Antisocial Behavior. The Journal of Psy-
chology 45, ¢. 2 (1958), s. 239-245; J. G. Watkins: Antisocial Compulsions Induced under
Hypnotic Trance. The Journal of Abnormal and Social Psychology 42, &. 2 (1947), s. 256-259.
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Nynéjsi doba se ptd, zda se touto cestou stale da jit a co je k tomu
tfeba. Tyto tvahy se odehravaji na pozadi tazani po smyslu. Smysl vlast-
niho Zivota a potazmo i kazdé zivotni snahy je tim, o¢ kazdému jde.
Bez pochopeni diivodu urcité ¢innosti neni nikdo ochoten ji vykonavat
(mimochodem to by méli mit na paméti vSichni ucitelé) a bez pochopeni
duvodu vlastniho Zivota spacha ¢lovek sebevrazdu; pokracovat v zivoté
zbaveném smyslu neni zddna lidska bytost s to.

§ 2 Autenticita I (je smysl soukromym ¢i vefejnym
statkem?)

Avsak nejzazsi smysl je zvlaStnim zptisobem rozeklany, pficemz o priori-
tu se perou dvé sféry: sféra soukroma a vetejnd. Byvaly doby, kdy se hra-
nice mezi obojim ztracela: splyvalo oboji v jedno, a dokonce se zdalo, ze
v tom tkvi i ve§kerd mravnost. Mravnim selhanim bylo tehdy vydélit se ze
spolecnosti a vénovat se soukromym tikoltim, kdezto hoden nasledovani
byl ten, kdo své vlastni zajmy opustil a soustiedil se na sluzbu vefejnosti
az po obét sebe sama.

Tak tomu byvalo za ddvnych dob, kdy panovnik z bozi milosti mél
o kazdém Sustnuti na svém tizemi zpravu a zaroven nad v$im vladnul.
Vlastné $lo o promitnuti pfedstavy boha do lidskych pomért, pficemz
za ni byl pfedpoklad jednoho naroda, rodu, rodiny. Mezi soukromim
a vefejnosti zadny rozdil zkratka nebyl. Jesté Platéon z tohoto odkazu
vychédzel a predstavu o dokonalém stitu na ném postavil’>. Odklon
s prvnim vymezenim obojiho nabidl az jeho zdk Aristotelés: polis fesici
spory na agofe byla pro néj i nadale tézistém jeho zajmu, ovSem vzal
vazné téz to, ze zazemim kazdého obcana je oikos a Ze klicovym vztahem
je téz laska ve svych rtiznych podobdch, totiz storgé, agapé, filia a eros®.
Aristotelés samotny ovSem jesté stranil vefejnosti s tim, ze na vefejnosti
se odehrava vSechno to, co je pro spolec¢nost klicové. Vidyt i poznani
a s poznanim téz jazyk pfece musi byt spole¢ny a potazmo spolecenské

12 Platén: Ustava. 620e. Piel. F. Novotny. Praha: Oikoymenh 2017.

13 Pro Aristotela byl oikos ¢ili domov hlavné prostorem storgé coby vcitujici se naklonnosti osob
blizkych, totiz naptiklad mezi rodi¢i a détmi ¢i mezi sourozenci. Spada sem ovsem téz eros
a filia. Ukolem obojiho je ptekradovat riznym zptisobem hranice soukromi a na vefejnosti
navazovat vztahy dalsi. V dobé¢ Aristotelové byly pak vyrazy filia a agapé coby semitismus z ahv
jesté vice ¢i méné synonymické a teprve koiné diky evangeliu vyhradilo posledni vyraz pro
lasku boha i ¢lovéka ke kazdé lidské bytosti.
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povahy, pricemz jiz od Hérakleita je bldzen ¢i idiot ten, kdo zistava ve
svém idios kosmos od vech oddéleny™.

Prilom pfineslo az evangelium se svym diéirazem na kralovstvi; kra-
lovstvi duchovni povahy je totiz onou soukromou oblasti a jednim ze
zakladnich s tim svdzanych dirazt bylo to, Ze soukromy prostor ma
docela jina pravidla a Ze ma zaroven svrchovanost nad vefejnosti®®. Vetej-
nost se mu nakonec podda, pfipadné ji porazka nemine. Na veiejnosti
se sice uplatnit lze, avSak v posledku veskeré usili o ispéch propadne
marnosti. Jde totiZ o néco jiného.

Smutné je, ze jesté Immanuel Kant se vracel k jiz pfekonané predsta-
vé o vztahu mezi soukromim a vefejnosti, a splynuti obojiho pokladal za
vyvrcholeni mravnosti'®. Mravnost tim utrpéla tézkou ranu, jez spociva
v tom, Ze u tohoto filosofa i jeho nasledovniki soukroma etika ustoupila
etice vefejné a ta pak zcela pievladla. Prosluly kategoricky imperativ se
prece tyka vztahu ke kazdé lidské bytosti bez stranéni nékomu a osobni-
ho zaujeti; zaujeti pro blizkého ¢lovéka je naproti tomu zédkladem sou-
kromého zakotveni.

Rozdil mezi soukromou a vefejnou etikou lze vyjadrit tak, ze zatim-
co etika vefejna stoji na tcté k autonomii kterékoliv lidské bytosti, brat
¢lovéka v jeho autenticité s plnou vaznosti je poc¢atkem soukromi; sou-
kroma sféra totiz stoji a pada zejména s tim, ze kazdy je jedine¢ny. Jedi-
necnost autenticity vylucujici zaménitelnost se propastné lisi od prisné
zaménitelnosti v poméru k autonomii vSech, jez plati ve vefejném prosto-
ru. Ostatné vefejnd nahraditelnost kazdého je téz jednim z pfedpokladii
demokracie a demokracie je zachovana natolik, nakolik se autonomie
vSech dodrzuje. Naproti tomu autenticitu lze rozvijet vyhradné soukro-
mé, zejména v piipadé vychovy déti: dité bez lasky rodici a jejich péce
zakrni. Dodat je tfeba jesté to, Ze autenticita kazdého je predpokladem
toho, zda bude cténa i autonomie ostatnich, pfi¢emz zdmér sledovat
obraceny postup vede nutné k tomu, Ze se spole¢nost zadrhne.

Rozdil mezi autonomii a autenticitou lze vyjadrit i tak, ze ve hte je
dvoji dignita: dignita kvantitativni a kvalitativni: kvalitativni spociva
v tom, Ze mezi véemi lidmi panuje rovnost. Starosti coby schopnosti

Yo Yivs 3

14 ... blaznovstvi Bozi je moudtejsi nez lidé a slabost Bozi je silnéjsi nez lidé“. I Kor 1:25.

15 J. Payne: Kdyz prostor soukromy panuje nad prostorem vefejnym... . In NdboZenstvi a filosofie
v sekuldrni demokracii, ed. M. Simsa (Acta Universitatis Purkianiae). Ust{ nad Labem: FF Uni-
verzity J. E. Purkyné 2016.

16 Immanuel Kant rozvinul etiku tctyhodnym zptisobem, ovsem tato jeho etika zcela opomdji
sféru soukromou a vefejnosti ji vlastné ptimo podtizuje. H. Arendt: Pfedndsky o Kantové poli-
tické filosofii. Ptel. V. Pokorny, M. Ritter. Praha: Oikoymenh 2003, s. 90-115 (11 10-13).
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rozvinout urcity zameér se naopak vSichni od vSech ostatnich lisi. Kaz-
dy z nas ma sympatie k nékomu az po zamilovanost a vSechna takova
citova vzplanuti véetné obecného patosu jsou povytce soukroma i tehdy,
kdyz se promitaji do prostoru vefejného: vetejnost ostatné dokonce drzi
na uzdé. Jejich naplnénim je pfitom zcela urcitd starost. Rovnost vech
naopak ustavuje vefejnost a vefejnost vyzaduje zachovat vidycky chlad-
nou hlavu bez zvlastniho zdjmu o kohokoliv. Zde je totiz ryzi ctnosti
nestrannost (impartiality) a potazmo zaménitelnost kazdého s kazdym az
tak, ze lidska prava jsou jeji elementarni podobou. Avsak takova inertni
tolerance jiz hranici s lhostejnosti a pfipadné se ji pfimo stava.

Za vychodisko je tudiz tteba pokladat vyhradné lasku'. Laska sice
namnoze byva pfekryta svymi upadlymi ndhrazkami a pod timto nano-
sem jeji obsah leckdy unikd, ovSem skrze vSechny ty karikatury se ji lze
ptrece jen dobrat. Naproti tomu bez onéch karikatur by mozn4 jiz davno
zcela vyhasla. Zkazeno je jisté kdeco, avsak pfedstavu totaliter corruptus
je tfeba razantné odmitnout'®.

Zajimavé v této souvislosti je, ze diktatofi se vesmés snazili soukromi
omezit ¢i pfimo prolomit a z vefejnosti si udélat své beranidlo, kdezto
jednim ze zdkladnich predpokladiti demokracie je ostra délici ¢ara mezi
soukromou a veiejnou oblasti, poc¢inaje diirazem na majetek a ochra-
nou osobnich udaji konce. Tento pozadavek se oviem vymyka naplnéni
v tom, Ze rozdil mezi soukromim a vefejnosti se naddle stird, pricemz
hodné k tomu pfispiva to, ze hranice se v déjinach riizné posouva. Zaro-
venl dochézi v posledni dobé k zavratnému rozvoji riiznych technologii
a ty onu bariéru z obou stran jesté dale narusuji. Obrodit onu bariéru
lze poukazem na etiku. Rozdil mezi etikou autenticity a autonomie je
navzdory zdanlivé podobnosti obou propastny.

Diiraz na autonomii pocita s tim, Ze ¢lovék ma jiz hotové ,,ja“ a ,ja*
ostatnich lidi je u vSech jednotné a vlastné shodné. Pocinani spociva
pak leda v pripojeni urcitych atributt k této identité a podle toho je
i hodnocena moralni stranka kazdého. Klast obecna regule platné pro
vSechny vlastné jinak ani nelze. Avsak nasnadé je, ze fakticky nejsou zad-
ni dva jedinci v zadném sméru stejni. Na opacné strané je tak pochopeni
toho, ze kazdy je jiny nez kazdy jiny a Ze ma tak povytce jedinecnou
povahu. Zaroven se od poceti vyviji a navzdory pritbézné spojitosti se

17 I Kor 13:13.

18 Martin Luther rezolutné odmitl moznost ndpravy lidské zkazenosti a zdchranu ¢lovéka pfipi-
soval vyhradné milosti Bozi. N. F. R. Guzman: Martin Luther’s Ethics of Creation. Saarbriicken:
VDM 2006, s. 35, 44, 53, 68, 90, 98, 99, 124.
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od svych dfivéjsich podob do jisté miry lisi. Je tudiz vhodnéjsi uvazovat
v tomto piipadé spi§ o ipseité nez identité a zrani dospéje vzdycky jen
k urd¢itému bodu®. Lze pak hadat, zda u té které osoby doslo jesté pred
skonem k naplnéni. Naplnéni éeho? Pravé vlastniho ,ja“; ,ja*“ totiz ani
pti poceti ani pozdéji neni a teprve ma byt. Je stale ikkolem a psychiatrie
i kriminalistika ukazuje rozmanité podoby selhani vyvoje timto smérem.
Ztroskotani i zase zachrana jsou peripetiemi dramatu boje o autenticitu.

Autenticita je pak zdkladem autonomie; autonomie je do ni vzdycky
jen zaclenéna. Vyjadreno jinak, je tfeba opustit to, ze soukromi je zvlast-
nim piipadem verejnosti; verejnost je totiz jen prchavé simulacrum vzta-
hi pivodnich. Zaroven je ovSem tfeba prozkoumat vztahy mezi obojim;
oboji je totiz nutné a hrubym selhdnim by bylo mit nyni za to, Ze nad
v§im bude panovat soukromi a vefejnost se zcela vytésni. Vysledkem by
bylo pouze ono zruseni hranice mezi obojim, a nakonec by se takovy
zakrok obratil i proti soukromi samotnému, pficemz vefejnost by zvité-
zila zcela®.

Rozhrani mezi soukromim a vefejnosti je dano pfedné vztahem
k pravdé; pravda na vefejnosti se obvykle vymezuje vztahem k pfedmé-
tim a je tak svym zptisobem odvozena, zatimco v soukromych vztazich
je ustfedni a pfedmétnost se od ni teprve odvozuje. Rozpad soukromi
a jeho prevalcovani vefejnosti zptisobi i drobna lez a naopak potud,
pokud se lez vyjadfi a ono vyjadreni je pravdivé, pravdivost zase sou-
kromi vraci. Onen nepfedmétny pristup ma za své vychodisko pouhé
»jsem“ a ,zndm“ ma naopak kofeny v pfedmétnosti tak, ze pfedmétné
se hodnoti i vztah k sobé samému. Obé roviny je ovSem tfeba zachovat
a dbat na vyvazeny vztah mezi nimi.

Na hranici mezi obojim stoji bulvar vSete¢né slidici po soukromi
vefejnych osob i zase zamér osob vefejné c¢innych vetiit se do soukro-
mi mnohych a ziskat diky riznym marketingovym trikim jejich obli-
bu. Zachovat mezi autonomii a autenticitou ptisné sttezenou hranici je
ovSem nutné a k tomu se musi upinat i etika; etika autenticity ovSem
ptisla oproti autonomii pohiichu zkratka. Zbyva tudiz vyrazit timto
smérem.

Zéakladni rozdily shrnuje nasledujici tabulka:

19 Povahu ipseity a jeji rozdil od identity zkouma Paul Ricoeur. P. Ricoeur: O sobé samém jako
o jiném. Ptel. M. Ly¢ka. Praha: Oikoymenh 2016, s. 128-186.

20 Nutnost drzet oboji, totiZ soukromi i vefejnost, ve vzajemném dynamickém sepéti ukazuji
ostatné vyrazy ,vychazet® a ,vchazet* v davnych slovech moudrosti: Zalm 121:8.
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vereny autonomie | empatie kvalita- rovnost pravo Znam Jednotne

tivni

Predkladand kniha ovSem o etice neni?'. Vzdyt tuto etiku je tieba
stavét na ucté k autenticité nékoho jiného. Pfedem je tudiz tieba mit
ponéti o tom, ¢im autenticita vlastné je, totiz v ¢em spociva a co vede
k jejimu dosazeni. Nasledujici tvahy se tudiz soustfedi na autenticitu
vlastni a pfipadné na autenticitu coby ubéznik vychovy a vzdélavani.
Vzdélavani zaméfené na znalosti v hor§im pfipadé a v piipadé lepsim
na vycvik v riznych dovednostech nutnych pro zaméstnani a vydélani
penéz, ¢i piipadné na tspéch v soutézi s ostatnim se posléze obrati proti
tomu, kdo si ho vybere. Pfevazujici pedagogika a didaktika nynéjsi doby
totiz udélala ze skol vycvikova stiediska az vojenské povahy, pfi¢emz ta
autenticitu pomijeji ¢i pfipadné pfimo potlacuji.

Vychodiskem je tudiZ povahu autenticity napfed prozkoumat, pfi-
¢emz to nelze jinak nez pomoci filosofie. Filosofie ma totiz odedavna za
ukol nabizet riizné hypotézy Ci teorie a jde pak o to je potvrdit ¢i vyvratit.
Zajisté jsou v riznych oborech riizné testovaci postupy, pocinaje pouhou
observaci a experimentem v laboratofi konce. Avsak jinak je tomu v pfi-
padé filosofa: filosof musi po zplisobu farmaceuta od sttedovékych dob
veskeré své postulaty vyzkouset predné na sobé a v pfipadé selhani je
hned opravit ¢i pfimo zavrhnout. Navzdory tomuto pozadavku néktefi
na svych postulatech svefepé Ipi a buduji na nich své vzdusné metafy-
zické zamky, pficemz ty se pak nardz s obrovskym himotem zhrouti®.

Obvyklé je udrzovat takovou zpétnou vazbu jiZ na rovni mysleni;
mysleni ostatné spociva, lze uvést jiz nyni, ve schopnosti tazat se, a hlav-
né tazat se po vlastnich piedpokladech. Pfipady vynikajicich a empiricky
prokazanych rozvrhi platnych pro ptirodu, osoby jiné i celou spolecnost
ovSem nejsou vzacné. Potiz tkvi jen v tom, Ze je tfeba se potykat s rizi-
kem naprostého mameni. Jedinou obranou pred timto rizikem a potaz-
mo zarukou uspéchu je drzet se poctivé pravdy; pravda ma totiz své

21 Nadrt etiky autenticity ponékud stru¢né podoby nabizi Charles Taylor. Ch. Taylor: The Ehics
of Authenticity. Boston: Harvard University Press 1992.

22  Georg Hegel se mél v jedné anekdoté vyjadiit k ndmitkam poukazujicim na rozdil mezi jeho
z4véry a fakty tak, ze ,,tim hif pro fakta“.
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kofeny v nitru kazdého z nas a této niternosti je tfeba se drzet. Je to
pupedni $nitira a zivot i ziviny k ndm proudi skrze ni*.

Tento pfistup postaveny na smycce pokusu a omylu tkvi téz v samot-
nych zakladech védy a pro védecké badani je jisté prospésné mit napied
urcity rozvrh a ten podrobit i pres hrozbu omylu pokustim misto pou-
hého pokusnic¢eni namatkou®. Zaroven ovSem pronikd veskerenstvem
v podobé adaptace i adaptability kazdé rostliny & zvitete®. Clovék pak
na tomto zakladé vyvinul zvlastni schopnost o¢ekdvani prekvapeni, pfi-
¢emz prekvapeni vylucuje oCekdvani a naopak. Ostatné tento paradox
je i zakladni osou této knihy a rtizné avahy kolem onoho paradoxu sta-
le krouzi. AvSak zamérem zde neni preskriptivni navod ¢i rady, nybrz
deskriptivni postiZzeni autenticity.

§ 3 Autenticita II (ze kterych zdroji mame Gerpat?)

Autenticita se vztahuje k né¢emu ryzimu, totiz originalu; kopie jsou
naopak jeho protikladem. Navzdory tomu, Ze obsah tohoto terminu
zustava pomérné mlhavy, spousta lidi se k nému v posledni dob¢ upina,
pficemz se ma za to, ze je totozny se §téstim; $tésti je ovSem jesté prazd-
néjsi. Hlubsi pochopeni tohoto slova by tudiz bylo prospé$né vem: lze
se shodnout na tom, Ze ¢lovék se bez naplnéni svého usili obejit nemuze.

Avsak zklaman bude ten, kdo by mél za to, Ze zde najde ptirucku ¢&i
navod k dosazeni autenticity. Autenticitu nelze nafidit a vlastné ji ani
nelze doporucdit: splnéni takového pokynu ¢i povelu by totiz bylo jejim
pfimym popifenim. Ptikaz ,bud sim sebou!“ se zkratka nedé4 splnit.
Nabizi se ptat se, zda takovou zkusenost 1ze nékomu piedat, a zda ma
tudiz cenu se v tomto sméru vitbec namahat. Zbyva snad kazdému z nas
jen Sance zacit vzdycky od nuly a prodrat se po svych az k ni? Tako-
va predstava by ovem byla dost zoufala: Zadny vyvoj by nebyl mozny.
Da se z této pasti uniknout? Pfevazujici zptisob vzdélavani tkvi vlastné

23 Podrobné nize § 26.

24 Karl Popper vychazi z toho, Ze veskeré poznani ma povahu pokusu a omylu. Zejména K. R.
Popper: Conjectures and Refutations: The Growth of Scientific Knowedge. New York — London:
Routledge 2002. A ovsem i K. R. Popper: Logika védeckéh bdddni. (79-83/X). Piel. J. Fiala.
Praha: Oikoymenh 1997, s. 270-286.

25 Daniel Dennett déli mysl na zvifeci ,,skinnerovskou“ a ,popperovskou® u lidi: ¢lovék je totiz
schopen nahradit pouhou reakci akci na zdkladé pfedbézné imaginarni simulace jednani; diky
tomu se vyhne scesti s naslednym postizenim sebe sama. D. Dennett: Kinds of Minds. New York:
Basic Books 1996.
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v tom, ze ucitelé svym zaktm predavaji obecné poznatky ¢i znalosti,
a ti si je memorovanim vstépuji: pfedpokladem je augmentace vlastni
zkuSenosti diky zkuSenosti pfedchozich pokoleni. Vztahuje se toto téz
na autenticitu? Autenticitu piece nelze pokladat za dovednost ziskanou
cvicenim!

S odmitnutim onoho pfebirani drivéjsich podnétt by se ovsem bou-
rala i veskera kultura. Kultura vyvérd z imitace s iteraci predchozich
vykont, pficemz drobné odchylky pak plodi riizné tradice a na tyto tra-
dice se stale navazuje®; zstava tudiz vSechno vice ¢i méné beze zmény.
Zvlastni nutkdni udrzet alespon to vzacnéjsi z minulosti byva ovsem sil-
né a svazuje ruce snaze budovat budoucnost jinym zptsobem.

Naproti tomu zde se propaguje deklasujici pfistup: zbavit se minulos-
ti a budoucnosti nechat vice ¢i méné volny prichod. Navzdory tomu, Ze
budoucnost kli¢ovou roli ma, jisty pfiklon k minulosti je pfece jen tfeba
zachovat, ovSsem tak, ze z §irokého portfolia odkazu piedkd si kazdy
néco vybere podle svého zdjmu, pficemz ovSem neni zddna povinnost
drzet se vlastniho naroda ¢i rodiny?. AvSak i za takovych okolnosti kaz-
dy vyklad starého ¢imsi novym pfispiva: namisto pouhé reprodukce jde
vzdycky alespon trochu o produkci toho, co nikdy pfed tim nebylo?.
Snahy konzervovat uréitou kulturu tuto kulturu hubi; pouze stalym riis-
tem ji lze upeviiovat. Ulpivani na starém nic nového pod sluncem neni,
je svéraci kazajkou branici pokroku.

Vychodiskem je tudiz vyhradné autenticita: autenticita si troufa
pohrdnout lecéim z odkazu pfedkt a rozvrhnout postup uplné jinak.
AvSak ze kterého pramene by méla Cerpat? Da se snad nechat vSechno
na rozmaru a vrtochu téch, kdo se odvazi chvastat se svym poslanim?
Ovsem i ti postradaji pevnéjsi zakotveni. Vyjimku a vlastné i zdchranou
tak pfedstavuje jen filosofie: filosofie je totiz ke své moudrosti i chvéle
za ni ustépacna, pficemz ten, kdo by mél za to, Ze v ném dospéla filoso-
fie ke svému vrcholu, stava se smésnym?. Vidyt ve filosofii jde vidycky
o pocatek (arché) a nikoliv o konec. Pro filosofii je zajimavéjsi vznik nez
zanik — proti smrti klade Zivot a ten je spi§ pfedmétem jejiho badani. Co

26 Vyrazy ,kult“i,kultura“ pochazeji z latinského colo, colere, colui, cultum a to ma stejny etymo-
logicky zéklad s ¢eskym ,kolo®.

27 Konzervativci maji za to, Ze kazdy se ma drzet tradice vlastni, a pokud nékdo na tuto tradici
navaze, zachova si autenticitu; autenticita ovSem spociva v né¢em tplné jiném, coz liberalis-
mus poklada za stézejni.

28 Hans Georg Gadamer toto zapojeni do déjin oznacuje Wirkungsgeschichte. H. G. Gadamer:
Pravda a metoda I. Piel. D. Mik. Praha: Tridda 2010, s. 250-269.

29 G. W. F. Hegel: Déjiny filosofie, I11. Ptel. J. Husak, J. Bednat. Praha: Academia 1974, s. 483.
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se pak zdrojt tyce, je filosofie s autenticitou na jedné lodi: hlavné pro ni
je totiZ autenticita nutna.

Jisté je tomu tak, Ze fada filosofti své poslani zrazuje, pficemz v lep-
$im ptipadé lepi svou filosofii z ttrzki filosofie vyptij¢ené od predchtidcti
a v horsim ptipadé prebira hotovou filosofii nékoho jiného; tu pak tito
obchodnici s moudrosti vykladaji svym zakaznik@im tak, Ze ji leda pfi-
zpusobi tomu, aby si vydélali penize ¢i aby se alespon zalibili. Vykradat
cizi texty pro texty vlastni ovSem vede jen k nafouknuti eklektického
balénu a ten nakonec vzdycky splaskne.

Vyhnout se plagidtorstvi lze ve vSech oborech tak, ze se prosté citu-
ji prameny, avsak ve filosofii je tomu jinak: Zadni délnici tohoto oboru
nejsou. Kazdy, kdo se do filosofie pousti, ma na vybér jen to, aby od
Gtlého véku Cerpal ze sebe sama. Viechno ostatni je mélké. Resenim je
tak pouze vyrabét i obrabét vlastni myslenky a myslenky druhych nechat
jim ¢i je ptipadné zcela predélat k obrazu svému.

Jen néktefi jsou vyvoleni k tomu, aby zacali filosofovat jiz od utlého
véku a po svém®. Je tudiz za téchto okolnosti k nécemu se ve filosofii
vzdélavat? Sepsat dokonce knihu o tom, co se stejné neda predat jinym?
Tento problém vyvstal ovSem zdhy a zahy naSel i rozlusténi v podobé
meiotické dovednosti. Vyslovné se k této metafofe uchyluje samotny
Sékratés na zakladé zkuSenosti s profesi své matky — baby porodni: rodi
Zena a kdokoliv jiny mize jen pomahat tak, aby vSe probéhlo hladce.
Pfesné to je i tkolem filosofa: filosof zpovzdali prispiva k tomu, aby
kazdy nadel sebe sama. Které Ze nastroje tomu slouzi?

Klicovym néstrojem je zde ovSem tadzani; tdzdni je s to vykresat jis-

v

kru a jiskra pak zazehne tazani v nékom druhém. Pouze tazani takto jiz

7

vlastni probouzi i rozhojiuje vlastni napady. Kazdy napad se vzapéti
podrobi tazani; tdzani tak provéii kazdy ndpad a poté tento napad svéii
vlastnimu uvazovani. Rozniceni tazani tazanim ucitele je tudiz zarodkem
toho, Ze se ¢lovék stane sebou samym. Na dné lidské duse je pro tazani
jisté nadani, oviem bez tidzani ze strany nékoho jiného pfijde nazmar®.
Dochazi tak k preskoku jiskry tdzani od jedince k jedinci a to je hlubo-
kym tajemstvim vzdorujicim ovladnuti i pochopeni. Vyjadrit se to da
i tak, Ze tazani je zvlaStnim zphsobem nakazlivé. Zatimco se nelze ptat
za jiné a lze se ptat jen jich, pfece se i oni na tuto cestu nakonec vydaji,
pii¢emz tim se ustavuje jejich lidstvi. Clovék jen takto dospéje k svobodé

30 Pfedpoklad pro filosofii a filosofické nadani méa svym zptsobem ten, kdo je snilek (rojko).
Tuto dispozici je tfeba vyvazovat stalou pochybnosti.
31 Podrobné nize — dopamin a cerebellum § 15; § 17).
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a ve svobodé si pak vytvoii vlastni jazyk a do néj si vSechno preklada.
Dosahnout autenticity jinak ani nelze. Byt tudiz plné autenticky vyzadu-
je byt alespon v né¢em prvni.

§ 4 Autenticita III (povytce nahodné napady)

Co vlastné je ona autenticita? Autenticita se odvozuje z fectiny — hen-
tés byl ptivodné jednatel, konatel, Cinitel ¢i i délnik. Jde tudiz o vyraz
pro toho, kdo néco déla podle sebe a ze svych vlastnich zdrojt, stava se
ryzim autorem i autoritou v oc¢ich ostatnich. Poc¢atkem kazdé aktivity
i agendy je oviem onen ndpad coby naprosto unikéatni jev hodny dalsi-
ho zkoumani. Provést skutek bez ndpadu nelze a urcity napad je nutny
dokonce i k tomu, aby na mysl vlibec pfisla myslenka o ném ¢i o ¢emko-
liv jiném®. V8echno tak na napadu zavisi, pficemz u napadu je zajimavé
spi$ ono napadani coby proces nez samotny vysledek. Zabyvat se timto
ukazem je fascinujici a lze jen Zasnout nad tim, Ze nynéjsi civilizace tak
klicovy faktor v pozadi lidského vzepéti i ipadku nechava bohorovné
stranou. Tato plytkost jde az tak daleko, Ze v fadé jazykt pro onen déj
chybi dokonce i jen jméno*. Pramenem onoho selhani je podle vseho to,
ze neni bézné provadét daslednou reflexi; reflexe a hlavné pak jeji zdroj
je dluhem filosofie od samotného jejitho pocatku. Napliovani ukolu filo-
sofie se tak stale zadrhava a clovék tape.

To mé ovsem na lidské déjiny zadvazny dopad: dochézi stale k tomu,
ze se darebaci ujimaji moci a Zenou spole¢nost opét a opét do zdhuby.
Vypada to skoro tak, Ze se ¢as od ¢asu vyskytne nékdo, kdo najde, zatim
asi jen bezdé¢né a z¢asti, zakonitosti fidici napad ¢i napaddni a pfetavi je
ve svilj prospéch. Ostatné jiz zahy se filosofové vymezovali proti sofistiim
a jejich ochoté ucit politiky zptisoblim ovladani mas. Jisté je v zajmu
politikii tyto dovednosti mit. AvSak dospét k takové suverenité v poméru
k napadu je z povahy véci vyloucené. Navodit ¢i alespon usmérnit napa-
dy prosté nelze: nelze zadnym zpasobem spoutat povytce plachou spon-
taneitu a ten, kdo se o to pokousi, dopadne $patné?. Totéz lze vyjadrit

32 Timto smérem je tieba rozvijet filosofii jednani a klicové je v této souvislosti ptat se po bonité
¢ili po ditvodech toho, Ze se intence zaméif na néco, coz ovsem fenomenologie pohfichu upo-
zadila. J. Payne: Mezi zdarem a zmarem. Praha: Karolinum 2021, s. 188-263.

33 Pro Ceské ,napad” a némecké Einfall nema ani francouzstina, ani angli¢tina pfesny ekvivalent
a tim je zkoumani tohoto prozitku dost obtizné.

34 Zhoubnost snah zapfahnout napady a podfidit je urc¢itému tcéelu ukazuje brilantné Nikolaj
Gogol. N. Gogol: Podobizna. Ptel. A. Novékova. Praha: Prace 1972.
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i tak, ze ackoliv je spontaneita nutna pro kazdy pokrok a iispéch osobni
i obecné povahy, udélat z ni nastroj slouzici jinému tcelu je vylouceno.
Zbyva tak jen pokorné naslouchat hlasu tichému a jemnému®.

Avsak je tomu tak? Kde se berou tspéchy despotii valcujicich spo-
le¢nost po tom, co si je ona sama zvoli do svého ¢ela. Cim to je, Ze jim
i vyspéla spolecnost naleti? Zejména moderni doba je plna takovych
selhani. Vypada to skoro tak, Ze modernita ony zakonitosti jiz postiehla
a pracuje s nimi. Do plachet ji fouka internet, informatizace, kompute-
rizace, digitalizace a ovSem i dovednosti obchodnich marketért schop-
nych piimét témér kohokoliv k tomu, aby koupil i to, co mu k ni¢emu
neni a o ¢em pted tim ani ponéti nemél. Coz tito inzenyfi nejsou experty
na manipulaci s napady podle urcitych zédkonitosti? Zakonitosti platné
pro zrod napadi pak s oblibou prodavaji vladctim a na tikor spolec¢nosti
veelku z toho sami tézi. VSechny ty cyber troops s jejich trolls a bots zahl-
cujici prostor svymi hoax a fake news jsou pfece s to rozdélit ¢i rozvratit
spolecnost a nakonec ji pfimét k tomu, aby si zvolila toho, koho sice
pivodné odmitla, ovéem nakonec si ho jesté i oblibi*. Odkud se tyto
dovednosti berou?

Neni tomu tak, Ze by nékdo k rojeni napadi jiz pronikl; proniknout
se dé jen do duse toho, kdo ndpady odcizuje jinym. Pouze takové osoby
se totiz daji zaptdhnout a zotroc¢it. Naproti tomu rezistenci si vypéstuje
nékdo, kdo si zachova autenticitu; autenticita dba na proces vznikani
napadd a pouze témito napady se zabyva, piicemz se vyhyba tomu, aby
uvéfila véemu, co ji napadne. Kazdého totiz napadd spousta pitomosti
a je na ném, aby je vSechny diikladné prozkoumal pfed tim, nez je pfijme
a zacleni do svého uvazovani. Vypéstovat si Ize takto na svych vlastnich
napadech odolnost proti zaplavé §patnych napadt z okoli. Ovsem bez
reflexe to jde jen sotva. Pouze zapojeni vsech tfech v této knize nacrt-
nutych reflexi ve vzajemné vyvazenosti poskytne vyzralou autenticitu
a skrze ni i obranu pred $kodlivymi vlivy okoli a pevnost®.

Je tomu tudiz tak, ze zakladem autenticity je ndpad a ten si zaslouzi
dtkladnéjsi zpracovani. Pozadim napadu je zcela obecné ryzi ndhoda
a nahoda prolind celym vesmirem od samotného jeho pocatku. Dokonce
lze mit za to, Ze jde o nejhlubsi ontologickou danost. Béznou predsta-
vu ontologického trvani inertni hmoty od velkého tiesku ¢i dokonce od
vécnosti je zahodno opustit. Dochazi stile ke vzniku a ovSem i zaniku

35 I Kra 19:9-14.
36 Tento tkaz by se dal pokladat za kolektivni stockholmsky syndrom.
37 Podrobné nize §§ 31-39; § 46.
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tak, Ze vSechno se méni a nic neni stejné. Avsak nahoda je svou povahou
dvojaka: jednak ndhoda destruktivni vedouci k nicoté a jednak konstruk-
tivni plodici cosi ptivodniho pro dané okolnosti®, pfi¢emz se jesté nabi-
zi alternativa bud tézit z minulosti a néco, co se jiz pfihodilo, vhodné
zabudovat do momentalniho déni, anebo generovat cosi tplné nového
bez vztahu ke starym piipadiim. Posledné uvedeny tikaz se poklada za
emergenci a emergentni déje se z cehokoliv dfivéjsiho zddnym zptisobem
odvodit nedaji*. Tato distinkce platnd v ptirodé obecné se ukaze byt
prospésnou zejména pro uvahy o mozkové ¢innosti: néco jiného jsou
napady vynalezce a néco jiného jsou napady zaka u zkousky loviciho
z paméti to, co se naucil, pfi¢emz oba mohou byt Gspésni i nikoliv*.

Hodnota autenticity je naprosto kli¢ova v mnoha rovinach. Predné
plati, ze bez autenticity je vyloucend demokracie; demokracie pocita
s tim, Ze kazdy obcan kona za sebe sama, a ze tudiz neni nikym fizen.
Ani tehdy, kdyz plni néci prikazy, zbaven své vlastni iniciativy zcela neni.
Tim spis§ odchazi kazdy obcan za plentou pfed vhozenim volebniho list-
ku do urny sam a nesmi tam byt nikdo dalsi. Stejné tak pripadné selhani
na kterékoliv tirovni fizeni musi byt v demokracii pfipsano tomu, kdo se
ho dopustil. Zachovani demokracie ostatné zavisi na tom, Ze ona sama
kazdého svého ¢lena k autenticité disledné vede. Na rozvoj autenticity
by se tak méla zaméfit i vychova déti; tkolem $kolstvi je hlavné priva-
dét k ni, a nikoliv vzdélavat v odbornosti*. Ostatné tento pozadavek
vznésel jiz Jan Amos Komensky (1592-1670), Jean Jacques Rousseau
(1712-1778) ¢i John Dewey (1859-1952) a timto smérem $la téz cela fada
dalsich az po nyné&jsi dobu*?. Jde zkratka o to, ze spolecnost by se méla
skladat z vyzralych, vyrovnanych lidskych bytosti sledujicich radu byt
sama sebou.

38 Zafazeni ndhody do dvou riiznych okruht vyjadfuje dvoji pojeti chaosu: chaos organizovany
a stochasticky; stochasticky je charakterizovan tim, ze jeho entropie roste, kdezto proti entro-
pii sméfuje ten organizovany.

39 P.T. Macklem: Emergent Phenomena and the Secrets of Life. Journal of Applied Physiology 104,
¢. 6(2008), s. 1844-1946.

40 Podrobné nize § 26.

41 Povinnosti uditele ve vyspélych spole¢nostech je najit pro kazdé dité to, k ¢emu ma bytostné
nadani.

42 L. Bialstok: Authenticity in Education. In Oxford Research Encyclopedia of Education, ed. G.
W. Noblit. Oxford: Oxford University Press 2017, s. 1-35; L. J. Splitter: Authenticity and
Constructivism in Education. Studies in Philosophy and Education 28, ¢. 2 (2008), s. 135-151; F.
Newmann — H. Marks — A. A. Gamoran: Authentic Pedagogy and Student Performance. Amer-
ican Journal of Education 104, ¢. 4 (1996), s. 280-312; M. Bonnett: Authenticity and Education.
Journal of Philosophy of Education 12, ¢. 1 (1978), s. 51-6.
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Avsak c¢lovek je ¢lovékem jen potud, pokud je celistvym; celistvost
osoby je ovéem zahadou. Roz$tépeni osoby na fadu riiznych ¢asti byvalo
odedavna bézné®. Kazdy pak bezdécné prevzal od predki, ze duch ¢i
duse a télo jsou néco uplné jiného. Na onom rozdilu musi ovSem hned
upoutat to, ze se sice télo od duse propastné lisi, avSak zaroven je duse
s télem pevné spjata*. Predstava dvou samostatnych jednotek srostlych
jen piechodné do chvile smrti s tim, Ze ve smrti se télo necha napospas
pfirodnim déjim a spasena duse se pak odebere do bajného i bajecného
vécného raje plného vybranych slasti, nema ve zku$enosti zadnou opo-
ru®. Uvazovani o dusi bez téla zakofenéného v déjinnych souvislostech
je prazdné. Nikdo vazné nema své télo za zvlastni bytost, jiz trapi hlad
¢i zizen a jez trpi bolesti; bolest snasim vzdycky ja, a nikoliv mé ttro-
by ¢i koncetiny: koncetiny prece boli — mé. Kdyz se tudiz duse a télo
poklada za néco rtizného, zdroj rozdilu tkvi v de fide, a nikoliv de re roviné
a rozdvojeny je pouze piistup, a nikoliv osoba samotna.

Lze se nyni ptat, zda plati spi§, zZe ,,v zdravém téle zdravy duch™ ¢i
ze ,radostné srdce hoji rany, kdezto ubity duch vysusuje kosti‘¥’. Jisté
je tomu tak, ze zavisi duch na télesnych predpokladech, ovsem i tak, ze
télesné zmény urcuje duch kazdého. Asi budou rozdily mezi lidmi v tom,
co podle nich pfevazuje, pticemz i tentyz ¢lovék se podle okolnosti pti-
kloni k jednomu z obou feseni a toto feseni se bude béhem jeho Zzivota
m¢énit. Tato kniha klade duraz na to, Ze ¢lovéka ¢lovékem déla svobodna
vile a Ze od ni se v§echno vcetné nemoci ¢i choroby a koneckonct: i smrti
odviji. Poklad4 se za mrtvého ten, jehoz svobodna vtle jiz zadné proje-
vy nema a mit nikdy nebude*®. Na vykonu svobodné vile ovSem zavisi
mnoho dalsitho vcetné télesného stavu i vykonu.

Predpokladem autenticity je zkratka jednota a celistvost sebe sama.
Stat se tudiz autentickym lze jen tak, Ze se obé uvedené stranky, totiz
zdravi a §tésti provazZou mezi sebou. Avsak lze téz byt Stastny bez zdravi
a zdravy bez $tésti; Stésti a zdravi se tudiz da pojimat oddélené. Zbyva
pak ptat se, zda ma pfevahu zdravi nad $téstim ¢i $tésti nad zdravim.

43 Naptiklad egyptské pojeti cloveka vyclenilo pét ¢asti lidské bytosti (ren, ba, ka, ib, sut). I. E.
Wickramasekera: Early Psychological Knowledge. In History of Psychology. From Antiquity to
Modernity, ed. T. H. Leahy. New York — Abongdon: Routledge 2017, s. 15-42.

44 Otazka vztahu mysli a téla odedévna poutala zajem filosoft.

45 T. K. Johansen: The Separation of Soul from Body in Plato’s Phaedo. Philosophical Inquiry 41,
¢.2(2017), s. 17-28; Platén: Faidén. Ptel. F. Novotny. Praha: Oikoymenh 2005.

46 D. L. Juvenalis: Satiry, X/10. Ptel. Z. K. Vysoky. Praha: Svoboda 1972, s. 356.

47 Kniha Ptislovi 17:22.

J. Payne: Smrt: jedind jistota. Praha: Triton 2008, s. 64—65.
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Zdravi je pro leckoho poslednim tbéznikem jeho Zzivota a zivot si i napl-
ni péci o néj. Tato péce vyzdvihujici zdravi nad vSechno ostatni oviem
nc¢kdy nabyva az potouchlé podoby: hlavni je zdravi a ostatni si nakra-
dem®. Ostatné zdravy neni ten, kdo je mrtvy; mrtvi pfece pouze své mrt-
vé pochovavaji. Naopak v pfedstavach jinych pfedstavuje posledni metu
jejich snazeni §tésti a v tom tkvi téz hluboky rozpor: dospét totiz ke $tésti
lze jen tak, Ze se o néj prestane usilovat. Namisto toho je tieba sméfovat
k autenticité a k autenticité bude pak véechno ostatni pridano®.

Uvahy o poslednich pohnutkach lidské bytosti je vhodné zaéit roz-
vijet od toho, co bézné zaméstnava vSechny. Jisté je tomu tak, ze kazdy
clovék ma své vlastni zajmy, pficemz ty se od zajmu ostatnich tak ¢i tak
lisi, avSak nemocni si pieji sborem totéz, totiz aby byli zdravi.

49 Mat 6:33, Luk 12:31.
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